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تعریب: العبد الضعیف: عمر قاروق شمایون. 


ہے 


67٢‏ 1 ما 3000600ک 


مقّدمہه اٹلمصنلف 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمد للہء وسلام علی عبادہ الذین اصطفی: لما وقع الحرب والجدال بین 
مذھب الإسلام وفلسفة الیونان: فالمسلمون حکموا علیھا حکما قطعیا باسلحة علم 
الکلام المتینة الجیّدۃ: وحفظوا الإأسلام بفصیلات متینة و آساسات: لا تظھر المدافع 
الھدامة للحصون أثر نما فیھاء وھذا القول خالی من المبالغة ولیس فیھا مکابرۃ بأن 
المتکلمین الذین وضعوا القوانین المتعلقة بالحجة والاستدلال قائمین علی سطح 
المذھب: بھا انکشف سًُ جمیع التوممات الباطلة وسقط طلسم المموٌ مات 
الملسفة الیونانیة: وانکشف القناع عن سرّ دسائس المعترضین: وسد باب اعتراضات 
المخالفین إلی یوم القیامة ولکن الاسف بان بعض فصاري النظر فی زماننالم 

یلیر حور سو سیر سرب سی 
ضروریات ھذا الزمان - لھذہ الایام - والان مضی زمن قلیل بآن رفع مذا الصوت 
من الآوؤروبا بان العلوم الجدیدۃ جعل التذبذب فی آساسات جمیع المذاہب: وما 
استطاع مذھب من مذاهب العالم مقابلتھاء والذین یکونون فی انتظار وحی آوروبا 
لتصدیق کل قول: ھم امنوا بھا وعلیھا بلا قیل وقال وآشھروا هذا التصور إلی ھذا 
القدر بان من احسة ال اغرق الٰسمعة إلی ھذا القیل؛ فی کل مکان ومکان؛ ولما 
زأی العلماء ان الناس پتنھم رون من المذھب فتوجُھوا إلی تحقیقه ولکن ثبت بعد 
الشیش باقع مل الدعغوری ملفعملة علی مت اليأَة ‏ ال راقفية الاشك آن علا 
المادۃ أوجدوا أقوالا جدیدة حول المادیات: وأضافوا بیانات مفیدة فی علم الھیئة 
(علم الافلاك) وآروا العملیات العجیبة والغریبة فی الصنعة وحرفة الید؛ ونوروا 
العالم بالتحقیقات الجدیدة المتعلقة بالبرق وبالضوء ولکنھم لم یقولوا ولم بظھروا 
بان اي آمر فیھا مخالف للاإسلام: آو ان فی ثبوت ذلك الشیء - مثلا - یمکن ان 


/‌ 


67٢ ۱‏ ما 5307000ک 


٣‏ العقل والنقل للعلامة شبیر اق العثماني 
یرد الَۃ س تر عل مسالہ إسلامۂ: افترض ان علدد العتاصر ازید من ۷ ایضا: دز مسام 
هذا أیضا بأن الأرض لیست بساکتة بل ھی متحرکۃ: وسلم أیضا أن الکواکب 
نواس .ےج ہی مو وو و وہ ےو وت سے ظا کے لے اہ انان 
الہٌارات سسسےہ ہم ےحضضر ہج ٹی السعة اھل حاے الخلل مس ھدا فی ہے ےب الٰتو حہد: 
أم بطل منھا دعوی النبوۃ آم خالفت آیة قرآنیة آم نکر من حدیث رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم: فلما لم یکن منھا شی فانظر الان آھل زاد العلوم الجدیدۂ فی 
الاعتراضات الرکیکة والقدیمة التی ھی متداولة ومشھورۃ علی الالسنة التی تتعلق 
- التو تی ھی متعلقة - بحدوث المادة و المعجز ات و والحشز والٹچر وغبرھا والتی 
حرّرما بعض مؤٌلقی زمانتا سارحی الفکر بترتیب وتتنسیق مَاء ولگن الذین لم 
ذو بکتا الکلام فے۔ دائے ة کے ح العقائد والخالء ققمے ن انت 
یحدِدو رسیں. ود لکلام فی دائرۃ شرح العقائد والخیالي: یفقھمون جیدا ب 
علماء الإسلام إلی کم آثبتوا رکاکة جمیع هذہ الشبھات وعدم قوتھا وحیاتھاء وعم 
کم بالحسن والیسط گٹبوا رد خلہ الاعتاضات, لیٹ 8ڑاء رسالتی ھذہ یضالع الملل 
ؤ التحل نپ حر ھ الاظاھ رگ وکتا: بت الد ةَ للعلامۃ علاء الدین اط وسی: وضشضرح 
الممَاصد للعلامه التمتازانی. وتھافقت المقلاسعۂۃ للامام الغزانی۔ والۃسشحقات النادرہة 
لمحققی ھدا الغی: التی یظھر لم منھا صداقة بیاننا ھذا وجھا بوجھ. 

کے و او تو کر ا ہے پک اسی بر کاو وا سے پآ ۱ اد ے ھے 

فول مدا العول اآسچل من اشہات هد ان فی ضوء العلوم الجدیدہة انمحشقت 
العلء م القدیمة: مسج نو مقابلتھا تحممات المتقدمین عما ویمجٹھا تی الدنیا 
واجحه المدعتب الموت؛ ہل عو ھعذہ الدعوی یستطیعون ان سوا علیتا باعطاء 
الفھمرس لتلك المضامین الٰخاصےه التی لھا دخل مًٴ می إحداٹ دلاشل الٴسلام 

ے‫ کا 1 ۱ 

ومتکلمی الإسلام: والتی لم یبہحث عن صحتھھا وسقمھها بحٹا کافیا طویلا علم 
الکلام القدیم: و اتا مس الناس الِدین بظھرون عحرز العلماء اضرجیقون جال" 
وفی الحال: فی دا الرمن الراھن عمن مدافعة الھجمات ت المو جودة بان ٛن یعطونا فردا 
متععدا| - ر_مےتعدوىه - بالمسائل مع الدلائل اندي اج سیگ مقابلحه لاسلامنا ارم 
- القدیم -. ونتیجة في الآخر یترحم سي ایس أي الشجاع علی مذا الھرم الذي 


ںحدٹ لہ صضرورہ الاصلاح انج فیا لکی یمکن ان یمدم ھذا الإ(سلام المحرف 


7306۴7 ۷ا 503160 


مقدمة المصنف ٣‏ 
- المرمم - فی نظر شباب الأوروبا وقیعا وذا عظمة: درعلی کل حالہ مین شا: 
فلیقل ما شاء لجھالتہ: ولکن الإنصاف مذا بآن المتکلمین اجتھدوا وعملوا بما 
یتعلق بالعقائد الإسلامیة جھدا وعملا بالدقة والنکٹ الفلسفیة فافرغونا من حل 
الاعتراضات العویصة لمخالفی اللإسلام الداخلین منھم والخارجین: فمنّوا علینا 
إحسانا: واأستطیع ان آقول بالجرأة بأن الآن أ٘یضا وکلاء الإمام بی الحسن الأشعري 
و ‌ المنصور الماتریدي - رحمھما الله تعالٰی - موجودین في العالم الدین 
یستطیعون أن یتوا علم الکلام القدیم کاملا ومکملا: باستئصال جمیع تلك 
الشبھات التی ھی فی آسلوب وثوب جدید: التی تتعلق بالمعتقدات الإٴسلامیة. 
ونحن نسمع مرارامن ۔ الاصدقاء الذں. ن یقولون بعلم الکلام القدیم ناقصاء با 

یبحث فی علم الکلام القدیم ہما یتعلق بالعقائد الإسلامیة فقط؛ لان الاعتراضات 
التی کانوا یعترضون مخالفی الإسلام فی ذلك الحین ھی کانت متعلقۂ بالعقائد. 
ولکن فی هذا الزمن یفحص المذعب من ناحیة و حیثیّة کل من التاریخ والأخلاق 
والتمدن: وعند أ٘ھل الآوروبا عقائد أى مذھب لیست قابلۃة للاعتراض إلی القدر 
التی ھی - موردۃ للاعتراض - المسائل القانونیة والأخلافقَة فعندعم کوں تعدد 
النکاح والطلاق: والرقَیة والجھاد: جائزا فی مذھب مَاء من آأکبر الدلائل علی 
بطلان ذلك المذھب: فلھذا لا بد من الخث فی علم الکلام من مثل ھهذہ المسائل 
ضا × وهذا الطرف لیس موجوداء وهہذہ الحصة لیست بموجودۃ فی علم الکلام 
القدیم قط: وقول أحبابنا مذا صدق بأن تعلق علم الکلام القدیم بالعقائد فقط: ولم 
یبحث فيه من المسائل القانونیة والآخلاقیة مطلقاء وإذا لم یفعل المتکلمون ھذا 
فماذا - عساھم - یفعلون؛ لآن مقصد علم الکلام کان محدودا علی العقائد 
وکانت الحاجة لعلوم أآخری لھذہ الأشیاء والمباحث: فلھذا رفعت مذہ الحاجة فِنٌ 
التصوف والاخلاق وعلم آسرار الدین؛ وآظھر الآسرار الخفیة لجمیع جزئیات 
الإ(سلامء الصلاة والصوم: والحح: والزکاة: والنکاح؛ والطلاق: والجھاد: بغایة 
التفصیل: والتصنیفات الثمینة للاإمام الشاہ ولی اللہ - رحمہ الله - ومولانا محمد 


قاسم النانوتويی رحمه الله - مو جودة ومتوفرۃ فی عذا المَن ارضا بالکثرة: التی 
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٣‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثماني 
بمطالعتھا یمکن تصدیق کلَیْ لبیاننا مذاء وفی ذیل ھذا العنوان فی سلسلة المقالات 
والمضامین الذي آردت کتاہتھاء فاراعی فیھا أن آقتبس الاقتباسات المفیدة من ھذہ 
التصنیفات القیمة الکثیرۃ الجدوی والفائدة حسب الحال والموقع؛ وعلی کل حال 
الغرض الذي دون علم الکلام لتکمیلہ فھو عندی حصل النجاح الکامل في ذلك 
المقصدہ والان قصدي آن آري حول کل باب للعقائد الإسلامیة فی صورۃ رسائل 
عدیدة: بأن علماء الإسلام إلی أی حدّ التحقیق أوصلوها فترکوھا: والآن إلی أىَ 
حدّ نحن نحتاج فی ترمیمہ وإصلاحہ: ولکن قبل شروعي في مقصدي الأصلىي کما 
آنه لا بد مین ذکر بعض تلك المقامات العدیدة التی بدوتھا وبغیرھا لا یستطیع ان 
یکون مقصدنا متمکنا في القلب: کذلك نعلم مناسبا أن بُطلع علی تلك الأغلاط 
الخطیرۃء التی سلمت فی المسلمین عموما أصولاء والتی یمکن أن تزاحم وأن 
تکون مزاحما لقراء رسالتنا - وناظریھا - فی فھم بعض المقاصد الاأصلیة أماما: 
ولکن الأمر الأھم وطویل الذیل الذي حمّلت مسؤولیتھاء والتی یبدا باسم الله تعالی 
فیھا من عذہ الرسالة: ھی تصل إلی الغایة وقت تشجیعی وحفز ھمتي بکلمات 
الخیر؛ من قراء رسالتی ھذہ: ویکون توفیق الرب شاملا للحال: ولا عجب إن رأی 
بنظر الاستحسان لحصۃة مَا لھذا المضمون اللاشیء:؛ فآن نجتریٔ علی موازنة مسائل 
الھیئة القدیمة والجدیدة: حسب باعنا وقوتناء وإن کانت الحیاة - باقیة - فنتفکر إن 
شاء الله تعالی فی جھد زیادۃة المعلومات حول العلوم الجدیدۃ؛ وفی تکمیل مذا 
المقصدہ وقبل ان نقوم بتحقیقات مفصلة للأصول الإسلامیة من التوحید والرسالۃ 
والجزاء والعقاب وغیرھاء فی رسائل مستقلة بلا شائبة التعصب: یناسب ذکر آمور 
عدیدة فی هذہ الرسالة التی لا تخلوا عن قسم من طرفة القلب؛ علاوۃ عن إمدادہ 
فی هذہ المباحث: لآأن هذہ الأمور فی الحقیقة تکون قوانین التی صحتھا تکون 
مبنیة علی تلك المحسوسات والبدیھیات التی ھی قابلة للاإطمثئنان ومطمئنة من کل 
جانب؛ وبمیزان عذہ القوانین الصادقة سنستطیع أن نمخص المسائل اللإٴسلامیة 
جمیعا فی الاتی: لان عذہ المقدمات تکتب علی غرار تلك الأصول الموضوعة 
التی تقیم باستنادھا آکٹر آسس بیاناتنا وکتاباتناء فالآن لو رای اأحد - أو یری - من 
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مقدمة المیصنف ْ‌ 
شدہ الاضول مشتبھا و غلطا فله ان یظھر اعت اضہ بالر عغبة الکہبرة والکثیرۃ ولکن 


عليه ان لا یکتف فی ثہوت دعواہ علی دکر آسماء شیوخ الاوروبا: ا ختی لا یکون 
عندہ دلیل فطعي کما سنقدمه مع کل دعوی ودعوی: أو مم ل الدلائل التی یطالبونھا 


منّا بانفسھم؛ وإن کان یتصور ذلك الشخص ں المھارۃةٗ فی العلوم الجدیدةۃ حفظ أقوال 
المصتقین الف تسین وَالَأالَعَاتن فإن کان بحمد الله لا نری آنفسنا عاجزین عن 


اأ٘جوبة مثٹل ھذہ المباخث: ولکن عندما نواجه من مثل عذہ التأاویلات البعیدة عن 
المقصد والعمل فلا حاجة لنا إلی الالتفات إِلیھاء فلھذا نلتمس فی خدمة مثل مژؤلاء 
الْیْاَ ں بأن من فضلھم بان لا یضیّعوا وقتھم : ولا تا الشح ابدذاء ولک آئّی ست: 
قلیل بإاغضاء وترك فِنَ التک ٰ والتعصب والھوی: یتو جھوا إلی سماع هذہ المطالب 
القیٔمة من قلوبھم الھادی البارد مقدمین لانفسھم مسؤولیة الحساب - أمام الله لکل 
قیل - التيی جمعت بعد عرق وجھد جھید: والتي ستقدّم وستظھر إلی المنظر العام 
سح بی تع ااعال 

فلما آن سلسلة ھذہ المضامین إِن شاء الله ستقام إلی زمن مدید: فلھذا نرجو من 

محبّی العلم بان یجمعوا سلسلة هذہ ا لمضامہ ن فی مکان واحدہ لأنه لو جاءت 

الا حالة فی الاولی علی الثانیة آو الآخری علی الاولی: فیستطاع آن یری ذلك 
المقام بلا تکلف. 

وبعد هذہ الھدایات جمیعا فنحن نشرع مقصدنا الأصلي؛ ومتمنّین بن قراٹھا 
یستعدوا لتشجیع النية البارّۃ والعادل مطھَّرین قلوبھم من جمیع الوساوس والاوھام 
القدیمة ومقدمین أمامھم: لا تنظر إلی من قال: وانظر إلی ما قالء وما توفیقی إلا 
بالله عليه توکلت وإليه آنیب. 
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من المسلّمات عند کل فھیم أن اتباع النقل الصحیح: أو العقل السلیم الکاملء 
من الفرائض والواجبات الأولة للانسان: ویتوقف إحراز الکمالات العظیمة 
والفلاح الحقیقی علی إطاعتھماء ثم عند أھل التحقیق لا یمکن الخلاف والخصومة 
نی تی الخائی ٭ائیٹل زافقل × الا ئی ںو سوراحددرسیداؤاوائرڈ 
صحة النقل مشکوکا: أو یقع النقصان والفتور فی سلامة العقل: یعنی: یکون فی 
سلامة العقل فتورا ونقصاناء وإذا یُری من وجه ما فی واقعة وصورۃ ما الخلاف 
فیما بینھماء فیحدث في فکر الانسان وتصوراته تزاحم قوي وتذبدب عریض: وبھذا 
التجاذب من الطرفین یعرض لە صعوبة ویقع فی عسر بأنه یقبل حینثذِ حکم من؟ 
ویرد حکم من؟ وإن کان یرید تعمیل حکمھما فأيى صورۃ تکون لھا؟ وماذا یمکن ان 
تکون صورتۃ؟ واِن کان یرید ترجیح أحدھما علی الآخر فلا وجه - وسبب وعلة -؟ 
فلااجل ھذا أولا بل من اُصعب المرحلة (التی لا نستطیع ان نصل بغیر تقرّرھا إلی 
مدعانا الأصلٰیة) ھی أن یخلص ہذا الجدال القدیم ؛ بین العقل والنقل: الذی ضحی 
للأجله فی القرون الماضة: مثات العقلاء وکثیر من الفضلاء و -۔الذی لأجل ۔ 
سحب کثیر من الناس الآابریاء علی آلواح الصلب:؛ وصلب کثیرمن الناس الابریاء 
لاجله: وإذا تمکن أھل العقل فی مکان - فی أي زمان - واستحکمت أقدامھم 
وفرٌّاتھم لم یلوا جھدھم فی استنصال اأمل النقل: وإذا کانت السیادة وجاءت 
الغلبة لحمقاء متّعی أُھل النقل: فما اقترحوا فی عقوبة - خصممم أقل من قطع 
رؤوسھم: و إحراقھم فی النار! 

فالآن ننظر ما الحقیقة الأصلیة لھذا الاختلاف بین العقل والنقل؟ وھل یمکن 
فی هذا النزاع المھیب >ب الصورۃة الصحیحۂة للتطبیق؟ وھل اجتھد أھل ملة ومذھب ما 
سایق نوداوئل نسم سن عذاالساقرقۃ رس اسساب تّاالعطلین سز ھا 
فی سعیه؟ فھذہ ھی الاآسئلة القی یفترض التدبر فیھا علی أُھل کل مذھب. 


۱1۱ 
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فالان اتحن بحث عن نت الات المَوحفةکْاتھا ا ہالغق نک کاڈ انب سوا 


بحیث یشترك فيه العام والخاص: والعالم والجاھل: والذکی والغبی: ویأاخذوا منه 


اختلاف العقمَل والْنقل: 
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ونتا اطلاع علی الروایات العدیمه والقدیمه رجل دلہکار ونبوتا ال شذآ النزاع 
للعقل والنقل وتخالف الطرفین وتجاذبھما فیما بیٹھماء لیس مخصوضا بقوم أو 
دولة أو مذھب وملۃ: بل وجد دائمُا ھذین المَسفینن ہے الط عت.؛ ن فی کل طبقة وفی 


کا ل مکان وفی کل حصة من | العمرانات الانسانیة والمجتمعات الشریة: +واناف رض 


عھدًٌ فی حق قوم لاعلی درجة التوحش والغباوۃ والظلمة العامة فیوجد فیھا أیضا 
کامثال الاقر ام لتق ١ے‏ عہ الافکار والعص رات فی العانی رگوٹون 
مقتدوں لعقولھم ومحکومون لافکارھم إلی درجة ٤‏ اٹ الشٰیء الذديی یکون خارجاعن 
عقله وإدراکەہ لا یعذہ موجودا فی الواقع: وعلی العکس یکون عادة بعذ بعضھم أنھم 
إذا سمعوا لفظا وقولا من أي شیخھم النّسبی: أو من قائدھم المذھبی ومن مقتدی 
مذھبھم فیضعون رقبتھم ویخضعون رؤوسھم: ویذعنون أمام حکمھم بلا قیل 
وقالء ولکن بشرط آأن حصل لھم الاعتماد الکامل علی قدوۃ مقتداہ. 

وبعد ھذا یفتح باب الطعن والتشنیع في ما بین هعدین ا لیت فَالخماغة الاولی 
بر الٹانیے سادجا وناقص العقل واحمقا: والْثانيے یش زاالاونی مسيء الاذت 
ومغرورا وعاصیاء وھکذا تدریجا وشیا فشیٹا یلتھب نار الحسد والبغض فیم 
نِهَعَا: وتسبق :غلہ الآموز الل-ان والقلب عتی اتضل اَلنََيَة وَالقرفةّ إلی الجدال 
والخصومة بالید والجسم؛ یوجد ھذا کله ولکن لا یحل الأمر المتنازع فيه بە أ٘یضاء 
ولگرۃ تح طریف ماجری آنه فی بعض الاحیان یکون القولین لشخص واحد 
والقو لہ سو ہووت پوپ ووورں وجانبا التعارض؛ ولا یکون غایه 


۱۔ اونھایة لحیر تنا إدار ینا او نری - مشل ھدا التعا رض فی کتاب دینيٍ 


مذھبی الذي یُعد خالی من الخطا والنقصان عند أھل فر فة وملة. 
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ا العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 

عبارةۃ واحدۃ من أمثال سلیمان عليه الصلاۃ والسلام: - فمثلا - إِذا قلبنا 
صفحات کتاب موسی - عليه الصلاة والسلام - فنلاحظ فيه مذہ العبارۃ فی الباب 
القالث لاگال ساعاق: 'توکل علی الله من جمیع قلبك: ولا تعتمد علی فھمك: 
فزرہ فی جمیع سبلك یرشدك: لا تعد نفسك عاقلا في نظرك: اتق الله واجتنب عن 
العصیان؛ ھذا صحة لسرّتك: وعافیة لعظامك . 


وفی هذہ الاأمثال في الباب الثامن کتب: أولا ینادي فھم ولبٌ؟ ولا یرفع العقل 
صوتا؟ ھی تقوم عند الشارع العام علی ذروۃ المقام العالی وتقوم علی سقیفة 
الراعی؛ وتصیح قرابة الدرب والبوابة عند مدخل البلد الذي یدخل منھا فی 
الابوات؛ یا آیھا الناس أنا ادع وکم: وأآرفع وأقڈم صوتی لنحو بنی آدمء أیھا الحمقاء 
والسفھاء إفھموا العقلء وأیھا الجھلاء اوجدوا العقل الفھیم العاقل: اسمعوا: أقول 
مقالة لطمة؛ وتخرج مر ن شعتي الأقوال الصادقة إذا فتحت ر(واإدا فتحت شعتی 
فتخرج منھا الاقوال الصادفة) لان فمي تقول صدقا وصدقاء وتکرہ شمۃ شفتی الشرارۃ. 
وأقوال فمی کلھا مملوءة من الصداقة لیس فیھا الاعوجاج ولا انت وأقوالی 
کلھا مستقیمة عند ذوي الألیاب؛ وھی فی خیال الذین یرون الحقیقة والرائین 
للحقَِقَة صدق. 


وا[ رسالةالی کیتھا "بازل:زرمعول" الی الروسین الفاظھا علق ؛ "وبالجعلة! آیا 
آمید پنقلی کریعة الله تعالی: وبالجسم أطیع وأعبد الذنب والائم" فیظھر من ھذا 
٤‏ ٤ے‏ ۰ کے عتماذاع لے . 
عانا نه کان یتبع دین الله و ریعته اعتمادا علی عمّله 


ولکن علی خلافه والعکس الررسالة الہ لتی کتبھا باول رسول إلی الکرنتھیو 
فعبارتھا ھدہ: 'وعبارتی ووعظی لیس بالقول الفاتن: المعجب للقلے: ا لللحکمےه 
الانسانة؛ ولکن کان مع دلیل الروح والقدرۃ ! ف: یثبت إیمانکم بمدرہ الله تعالی لا 
بالحکمة الإنسانیة ونقول أقوال الحکمة عند الکاملین: لکن لا نقول حکمة ھذا 
العالم وحکمة حکامھا وملوکھا الشانیین؛ ولکن نقول حکمۃ الا0( لھی التی می 


مستورة؛ بعنی ؛ الحکمة ا لمستورۃ التی قژرھا الله تعالی آمام الزمان لشر فنا ومجدنا . 
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الإمام الغزالی ومٗآألة العقل ۰ 

ثم یکتب فی هذہ الصفحة: "فالان نحن قد وجدنا الروح الذي یکون من الله 
تعالی لا روح الدنیا؛ لکی نفھم الأسرار التی أعطانا الله تعالی: ولکی نعلم هذہ 
الرسوز والآسرار الإٴنسان لا بالأقوال من أنفسناء بل بالأقوال المعلمة سن روح 
القدس؛ فالحاصل نبیّن الأشیاء الروحانیة باقترانھا مع العبارات الروحانیة: ولکن 
الإنسان النفسانی لا یقبل أقوال روح الله تعالی؛ لانھا أقوال الجھالة عندہہ وھو لا 
یفھمھا؛ لانہ یثقل روحانیا'۔ 

وفی الشریعة المحمدیة ٘یضا یوجد کلا القسمین من المضامین والعناوین: وفی 
حدیث قال النبی الکریم صلی الله عليه وسلم - فی معنی الحدیث -: یدخل 
الناس الجنة علی وفق درجات العقلء وفی مقام آخر: آکثر أھل الجنة بله: أ٘یضا 
مشھور. 
الإمام الخزالی ومسألة العقل: 

وبعد ذلك العلماء والحکماء الذین مضوا من آمته - صلی اللہ عليه وسلم ۔ 
فأقوالھم أ٘یضا فی الظاھر متعارضۂة: وقلیل من العلماء إلی زمن الاإمام الغزالی 
- رحمہ الله تعالٰی وإیاھم - من توجّه إلی ھذا ومن صرف عنان توجھه إلٰی ھدا 
ومن الذین قد بحثوا علی ھذا الاختلاف بین العقل والنقل مستقلا ورسمیا وکاملا: 
ورفعوا الشبھات: وأزالوا الکدورات: فأرؤا وأظھروا بأن ھذا الاختلاف أصل منشا 
ماذا؟ وأن استدلالات کلا الفریقین إلی أي درجة صحیحة, والاختلافات التی تُری 
ظاھرا فی سے الادساء وآکابر العلماء رالذدی اشرنا الله ساقا أیضا) ماالصورۃة 
الصحیحة لاجتماعھا وتطبیقھا؟ ولیس قصدي ومرادي قط بأنه لم یفھم أحد قبل 
الإمام الغزالی صورۃ التطبیق بین العقل والنقل بل قصدي بأن الضرورة لم تکن 
داعیة إلی توضیح خاصٍ لھذہ المسألة قبله؛ لان حکماء کل عصر وزمن پییّنون 
بالناقبد والفسیل الأٗور انی لکرةتھا نے ىي الزفاء آرتکَرت تیاغ 
المغالطة: آو خوف المغالطة والغلط, أو مي تکون آمراض تری الطبائع العامة 
میتی قیھا: 
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قَدذّر بنفسك: وتدبر بعقلك: أن طاعة الوالدین والترحُحم والشفقة علی الأولاد 
والابناء مع أن کلاھما من الضروریات المذھبیة: والحاجات الدینیّة ولکن الأول 
ھو خلاف رعبة النٹمس؛ وہوی الااإنسان: قسما مَا ودرجة مَا: والثانی لیس فقط من 
اقتضاءات الطبیعة الإنسانیة وحیدًاء بل من اقتضاءات طبیعة جمیع الحیوانات ایضا: 
فلھذا بقدر ما علہ الحکیم المطلق بالعناوین المختلفة قبح ومفاسدً عقوق الوالدین 
وحسن اطاعتھما بکرات ومرات وبالاإجمال والتفصیل: لا یوجد فی احکام الرحم 
علی الاولاد" عثر عشی عا آوَضا 

وھکنا بعینه فی زمن علماء السلف لما کانت لا تجوز استعبدال الروایات 
والرسومات و العادات: والطرق المذھهبية عند أى ھل مذھب ما فلھذا کانت لا 
تقوم الخصومات فی العقل والنقل کثیراء وکانت لا تاتی النؤبة للعلماء للتحکیم 
فیما بین مقَلماتھماء ولا یحتاج إلی أن یبیّن آصول تطبیقھما آو یذکر آسباب 

وبعد ذلك لما مضی الزمن نجما نجما غلب لون العَلسمة والإلحاد؛ والعقول 
الناقصة الجزئیة نفقت سوقھا: ونقص قدر ومرتبة النقل ومنزلتھا ومقامها فبقدرھا 
زادت منازعة العقل والنقل: واحش بالضرورۃ فی زمن الإمام الغزالی - رحمہ الله - 
إلی وضع قوانین لموافقة العقل والنقل واتحادھما: وآن یعیّن حدود کل واحد منھما 
بالتفصیل والإیضاح فرفع الإمام الغزالي رحمہے الله القلم علی مذا الموضوع: 
والحق آنه آکمل منا المقصد إکمالا تاما علی وفی مقتضیات عضرہ؛ وحسب 


ضروریات اوانه ولکن لما لم بحتاج علماء السلف إلی ھذا التعیّن والتفصیل: 
واکتعی العلماء الدین جاءوابعد الامام الغزالی: بالاحالة علی تشریحاتہ: فلأحلھا 
اجتمعت الأقوال المبھمة والمتعارضة فی العقل والنقل کثیرا قبله وبعدہ: فمِنْ ھنا 
تھیأت الفرصة جڈا لقصار النظر لإاضلال العوام الساذجین وأتوا فی استشھادھم 
بالقطع المختلفة لکلام الاآکاہر حینا فحینا الذی جمعہ الإمام الغزالی رحمہے الله 
وبیّنهە وأظھرہ: علی طریقة حسنة فی کتابه إحیاء علوم الدین وغیرہ: یریدون به 


اضلال الْسلْسن الصادقین العستقیمین عن طریق الحق: فأانقا الان هی الڈذیل ات 
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ابو علي سینا والعقل َ 
الکلام من ھذا النوع اختیارا وانتخاہا من کتب الحکماء والعلماء: الدی یقع بقراءته 
خالی الذھن فی آشد تحیّر وتذبذب: ثم آهدي للناظرین والقارئین سیب مفصلۃ 
والتفریر التفصیلي للامام الخزالی رحمہے الله اقتباسا من تصائقه المتغ تفغرٴقفةے الدی 
سیمحو ھذہ الحیرة والقلق إلی حد کب ر وکافی. 

نعم هذا موجود ضرورۃ وبداهة بن المخالفة ؛ بین العقل والنقل التی تری فی 
ھذہ الایا ومضی زمن رفع السفراء من الحاکمین والحکومتین والسیطرتین؛ وبعد 
إعلام الحرب وإعلانه تخاصم الآراء تسلسلاء ثم القتال أیضا لیس علی قاعدۃ 
وضابطة بل عقل الحال بعد شدِ مئزرہ علی الغدر بعد تشمیر ساعدہ علی العغدر: 
شرع وبداً فی العملیات الجبریة المحضة 

فلما أنْ مذا الربیع أو الخریف - التقدم والمآخر العصری الراھن ۔مارای 
الإمام الغزالی ولا قبله أحد: فنظرًا إلی تخضصات هنا الزمن لو کان هناك أي نقصم 
مَا مثلاء: فی تقریر الإمام الخزالی رحمه الله تعالی فسأظھرہ بحریّة: ثم لو کان ھن 
تقریر آخر لعالم آخر آسکن وأسلی من تقریر الإمام الغزالی فساکتبه وساذکرہ فی 


الآخیر لکی یوازن من قراء رسالتنا الذي علیھم آثر ما والذین تآأثروا من الحریة 


المتخو فة المھسة فی دا الس چیم الاآراء ھےٴ ١‏ ولھا ا! لی آخر ھا فیقبلوا الصدق 
والحو نع ہو فلوبھم: + وصماء معدنھم. 
ونرجع اولا إلی مدافعی العقل؛ المشھورین والمعروفین عمومًّا بلقب ''فلاسفة 


3ت 


الإاسلام' آو اہ 'حکماء الإسلام والذین قد صترفوا آکٹ کثٹر حیاتھم فی اتباع العقل: 
ومن سلفھم الٰشیخ خ آبو علی سینا وابن رشد الاندلسی ٴس إمامان کبیران جدا لھدہ 


الجماعة والطائمة: وقد انعقّد الشیخ قی آقن الاشارات ناا مستقلا بن کیا من 
علوم الآنبیاء والاولیاء یمکن بأنھا تکون عالیة من مرتبة العقول المتوسطة: وتکون 
صحہےحہ ھی الىحققة ولکن عموم لہ بمھمھا الناس؛ لان العلوم والادراکات التی 
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٠‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
العلےم ذلك الجزء اللطیف؛ فبقدر ما یزیل ویسزال کثافة الجسم بالریاضات 
والمجاھدات؛: بقدرھا یترقی فی لطافة الروح؛ وبازدیاد اللطافة وتوسعپا یتوشع في 
العلوم یقينًاء ولِما أن الأنبیاء والأولیاء بعد ترکھم اللذّات وکسرھم للٹھوات: 
یکوتون غرباء وبعیدون مجانبین لکثیر مر ى التعلقات الجععاتیة فَلهٰذا لو:غلسوا 
الانبیاء والاولیاء کٹیرا من الاقوال والاشیاء التی لا نعلمھاء فھذا لیس أمر یستعجب 
منه أو مما یتعجب بەھ. 

ٹم بعد ھذایقول الشیخ: والعارفون ى المتنزھوذ إذا وضع عنھم وز ر مقارنت 
البدن: وانفکوا عن الشواغل: خلصوا إلی عالم القدس والسعادة: وانتقشوا بالکمال 
الأعلی وحصلت لھم اللذة العلیاء وقد عرفتھاء ولیس ھذا الالتذاذ مفقودا من کل 
وجه والنفس فی البدن؛ بل المتغمَسون فی تامل اریت الصرضرۃحن الشواغل 
وت وس کی حا الابدان من سد اللَلوة عظا وافڑٴاء قد بتمک: ن منھم فیشغْلھم 


عن کل شيِء . 


وفی شرح الإشارات للمحقق الطوسي: ”جل جناب الحق تعالی أن یکون 
شریعة لکل وارد: أو یطلع عليه إلا واحد بعد واحد. ولذلك فإن ما یشتم|. عليه ھذا 
الفن ضحکة للمغفلء وعبرۃ للمحصل: فمن سمعه فاشماأز عنہ؛ فلیھم نفسه لعلھا 
لا تناسبہ؛ وکل میشر لما خلق لە؛ والمراد ذکر قلة الواصلین إلی الحق؛: والاٴشارة 
ال آق| سیت إنگار الجمھور للفن المذکور فی ھذا النمط هو جھلھم بھا؛ فإن الناس 
أعداء لما جھلواء وإلی ان النوع من الکمال لیس مما یحصل بالاکتساب المحض: 
بل إنما باج ۔ بعر لة يك آئی چزھر ساب لهںشضت القطرۃ* 

ومقصد الشیخ والعلامة الطوسي من هھذین العبارتین آنه لو کان منقولاعن 
الانبیاء والأولیا۔ بنا ھی خارجة عن دائرۃ عقولنا فعلینا وینبغی لنا أن نصدَقھا 
بناءا علی ان نفغوسھم تکون نقیّة وطاھرۃ من ظلمات البھیمة وکدورات البشريَّة وما 
تحصل لنا همذہ السعاد ولکن ما خرج الجواب من تقریر الشیخ أن فی ھذہ 
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مذھب ابن رشد الاثسيُی 0 


الصورة جوکي الھند وراہبي النصاری والإشراقیون من الزمن الأول جمیع علومھم 
لساڈا لیست قاب, لاقتسلیم ولیث آحریبالإذغان؟ فی حبین آن متدار ترقی 
الروحانيیة علی الْتَجرّد وترك الدنیا: فتجرّد ھڑلاء لمادا می قلیلة وأقلَۃ کو میں 
الانبیاء والاولیاء؟! بل ظاھوا عذا الناس یرون عتنفرین من مجالسة کثیر الناس: 
ومفْنِین لعواطف الإنسانیة فمن هذہ الحیثیة تقریر الشیخ ناقص أصلاہ فلھذا نترك 
الشیخء وندرج فی الذیل الانتخاب المختصر لاقوال العلماء الآخرین. 


مذھب ابىن رشد الآأند ٹسی: 


الاول: الغاضی ابی رشد سی 


- رحمھما الله تعالی - ویخیّله الاوربتوت الفلسفی الاکبر للمسلمین: یکتب في 
مقام: وجّهھنا اللہ تعالی فی کتابه الصادیق فی المقامات المتعددة إلی طریقة القیماس 
رالسنختثلال وحض وع وحرّض علی استعلام کل شیء بالعقل. 

'وإذا کانت غذہ الشرائع حمًا وداعهے إلٰی التظ المؤدی إلٰی معر فقه الحی قانا 
مع الْصصلمے لعلم علی القطع ائە لا یژدي النظر البرھانی إلی مخالمة ما ورد بہ 
الشرع؛ فإن الحق لا یضاد الحق . 

وکتب فی مقام آخر ذاکرا ومبيْنًا لطریقة الروحانيیة للصوفیة: "ونحن نقول: إن 


شہ الطریمة إِن سلمنا وجودھا: فانھالیست عامۂه للناس ہما ھم ناش: ولو کانت 


فلیتدہر - بالناس لبطلت طریقة النظر؛ ولکان وجودھا بالناس عبثاء والقران کله إنما 


الڑمام ابن تیميیهة والمٰغلسمة: 


'الفرقان'": "فمن جرب ما یقولونه (الآنبیاء) ویقوله غیرھم: وجد الصواب معھم: 
پ اتا < ١ا٭‏ س0010 یت ۔. ا ا 2 ۓ 70۴0 
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٤‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثماني 
۱ ۱ سک ای 

السمعیۂة: حتی ابتدع قولا ما غرف به قائا ل مشھور غیر وھو إنما نت تقید الیقین: ومع 
هھدا فإنه یقول: | لقّد ثامت الط لطرق الکلامیة والمناہج الفلسفیة فما رایتھا تشفی علیلا 
وتروی عللا وو جحدت اقرت الطرق طر یقّة القر ان: اقرا قی الاکانت: ال یبصعد 
1 وو .کہ ای ۱ ]_ ً ہپ ہے ا اوھ کا آ و ے8۱ ٤٥ے‏ ے "٦‏ 
الکلم الطیب . الرحمن علی ا ش استوی ہ وافرا هی النعی: لیس کمثله شیء : 
پا یحیطون به علما ومن جرب مثل تجربتی عرف مثٹل معرفتی: وایضا فسن 
کہ ١‏ ہسیےےم فق ٢‏ 'هی٭ ۶5 . ہے و جو ا 8 ۰ 5 ۱ 
اعتبر مسا عد الطواثف الدین + بع ےجو نل بیعلیم الاتتاء وإرشادھم واخبارعہم: 


وجدھم گکلھم حائرین ضالي ج شاکت مرتابین ۰ او جاھلین حپاد مر کبا. 


رساله ابن التعریي ٹلرازی: 


وبالالفاظ ظ التيی نصح الشیخ محي الدین ا ن العربی رحمه الله تعالی الامام 


3 


قح الدین الرازي فی رسالته ھی أآوضح واوسۃع من ھهدہ ال فائل شش من داع ہے 
ہے 7 اسے. سے - ۹ ث لیے ج بی 


إعطاء حمیة الإمام الرازي یکتب: فإذن ینبغی للعاقل أن یتعرض لنفحات الج 
ولا یبقی ماسورا فی قید نظرہ آو کسبە؛ فإنه علی شبهة فی ذلك: لقد خبرنی ممن 
الفیت یآ من إخوانك آنه رآ وقل گت ت یومًا: لاف ,ے وومن حضرہ ہ عن بکكائك: 
لعقلت: مسا لهَ اعتقدتھا مند تلائین سن4: قتتٴ ن لی الساعة بدلیل لاح لي آن الام ن قی 
خلاف ما کان عندي؛ فبکیت لعل الذي لاح ! لی أیضا یکون أ مثا ل الأول؛ فھذا قولك: 
ومن المحال علی الو اقف بمرتة العقل والفکر ان یستریح وآن ؛ یسکن: ولا سیّما فی 
معرفة الله تعالی؛ فما بالك یا خی تبقی فی ھذہ الورطہة؛ ولا تدخل طریق الریاضات 
والمکاشفات والمجاھدات والخلوات التی شرعھا رسول الله صلی الله عليه وسلہ: 


ا 


فتناول ما نال مر قال فےه الله سحانه: 9مد من عاونا ءاعد مد وَيعِندنا وَعلَمََ 2 


مسلك المجدد لأئف الثانی: 


والشیخ اآخمند السرھندی مجد مجدد ألف الثاني یؤدی ھذہ المقالة بھدہ الالفاظ: 


'المقصود هو ان یکون الناس مُحکمین فی اعتقاداتھم إحکاماء ویحضّلون علی 
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ابن خلدون والعقلیات ٤‏ 
یقین وطمأنینة إیقانا لا یزیلھا أي مثیر للشك: وأن لا تمحوا تلك العقائد الٴحکمةۃ: 
ولا تستعق ولااتسحیٰ باکارة القبھات الباطلت رإرجاد الاآاغلوطات الفقاسنة؛ لن 
ارجل الاستدلال نکون من الخشٌب: والمستدل لا یستطیع ان یقف وقتا مَاء تنيّھوا 
واغلموا خَیَداء وافھموا کاملہ آلا ہذکر ال تظمتت القلوت' 

ویقول فی موضع آخرہ "وکا آن سبیل العقل منفرد ومبائن من سبیل الحواس؛ 
بان الشیء الذي لا یعلم بالحوا س فیعلم بالعقل ٠‏ ھکذا طریقۂة النبوۃ وسہیلھا منفردۃة 
ومباینة من سبیل العقلء یعنی القول الذي لا یمکن إدراکه بالعقل یعلم بنور النبوة: 
والٹیٰ لأ یسل ولا یذعن للعلم ىقَة رق انا ل واعلی منھا فھو فی الحقیقة 
منکر للئبوۃ ومخالف للبدامة والضرورۃ . 


ویکتب برعل دّلف ھی موصع: 'والحاصل ان طریمقّۂ الریا اضات والمجامدات فی 


سے 


و رصبع النظر والاستدلال معترة ومعتمدة ادا کاخٌخثت مصدقة بواسطة الأانباء 


ابن خلدون والعقلیات: 


والعلامۂ ابن خلدون رحمه الله - قیله قیل المجدد - رحمه الله تماما وکاملا 
یکتب بتشریح زائد من المجدد فی مقدمة التاریے - َ 
شو ؛ٍ ےا ریح زائد من المجدد فی مقدمه تتاریح فیقول 


"فافھم إدراکك ومدركکاتك فی الحصر: واتبع ماآمركه الشارع من اعتقادك 
وعملك: فھو آخرص علی سعادتك: واعلم بما ینفعك لآنہ مر ن طوز فوی اإدراکك: 
وھمن نطای أوسع من نطاق عقلك: ولس ذْلك بمادح می العقل ومدارّہ؛ بل العقل 
میزان صحیح: فاحکامه یقینية لا گذٹ فھا غیر أنىك لا تطمع دید اس 
التو حید؛ والاآخرة: وحقَیقَة النبوۃ وحقائق الٰصمّات الالھے وکل ھش اوراء طو ١‏ طورہ: واں 
ذلک طٰمع فی محال: ومثال ذلك رجحل 3ئ الم ان الدی یوزںل رےے الدھے؛ لس 
آن یزن به الجبالء ھذا لا یدرك علی ان المیزان فی أحکامه غیر صادق؛ لکن العقل 


یقف عندہ ولا یتعدی طورہہ حتی یکون لە ان یحیط باللہ وبصفاتہ فإنه ذرة من 


6۲ (۷ما 53070200ک 


٦‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثماني 
ذرات الوجود الحاصل منهہ وتفطن فی هذا غلط من یقدم علی السمع فی أمثال 
شدہ القضایا ورفصور قیمة: واضمحلال راف قمّد جن لك الحق س ذللل' 2 

ویکتب في موضع آخر: "وقد تتبّه لذلك زعیمھم آبو علي ابن سینا فقال في 
کتاب المبدا والمعاد: [ں المعاد الروحا: نی وأحواله مما یتوصل الہه بالہہ راآھین العقَلےۃ 
والمشایسر؛ لانه علی نسبة طبعیة محفوظةِ ووتیرۃِ واحدةِء فلنا فی البرھان عليه 
سعف وأما المعاد الجسمانی واحواله فلا یمکن إدر اکہ بالبررھان؛ لأنه لیے ری ظا ےه 
واحدۂ وقد بسطۃہ لُنا الشریعة الحقََ المحمّدیيۂ فلینظر فیھها: ولترجع في أحواله 
إلیھا . 
العلوم الکشفیة واین خلدون: 

والعلوم التی لا یعلم بذریعة العقل بل بذریعة الکشف؛ یکتب حولها: ثمھذا 
کقف لا کون مصعرسا کگ الا غتتتاعے الا إخا کات پاایٹا ین الاہے گا لات 
الکخرف قد یحصل الصاحب الجوع والخلوۃ ٠‏ کالسحرۃ و واتعاری رقیر×م دئ 


المرتاضین: ولیس مرادنا إلا الکشف الناشےع من الاآستقامة و مثالے ان ال 
الصقیلة إذا کانت محدیة آو و مقعرۃ وحوذی بھا جهة المر ىٗ فإنه یتشکل فا معوجا 
علی غیر صورة:؛ وإن کانت مسطحة تشکل فبھا المرئی صحیحا' 


قول الشیخ شھاب الدین السھروردي: 

وقال الشیخ شہاب الدیٴ ن السهروردی ی رحمہ الله تعالی: ”العلہ اندی یحصل 
بالعقل والاستدلال اس وکا محیت الا یک إزالته" فكانه فی هذا القسم من العلم 
وأصلاء یعنی: ھی تکون مححمَةہ وإن کان أحد یرید ان ینشا فيه الشك والشبهة فلا 
یمکن لە ان ینشا فیھما قطعا؛ لانھا تکون بمنزلة من رای شیتا بعینه و سمع قولا 
ولفظا باذنه. 

فیکتب فی کتابه العوارف - عوارف المعارف -: 'فما اضطراب الطبائم إلا 


ضربٌ من الجھل؛ فقلوب الصوفیة واعیة؛ لاتھم زھدوا فی الدنیا بعد ان اأُحکموا 
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مذھب علاء الدین الطوسی .+ 
ساس الظوی فیالعوی ڑکت تفوسہم وبائزمد:سنت قلوبیم: فلما عدعوا: شراعل 
الدنیا بتحقیق الزھد: انفتحت مسام بواطنھم: وسمعت آذان قلوبھم". 
مذشب علاء التدین اثطوسيی: 

ومن جماعة المتکلمین العلامة علاء الدین علی الطوسی (ت: ۹۸۸۷ قال 
وأوضح فی مقدمة کتابه الذي کتبه فی رد الحکماء بأمر السلطان محمد فاتح: بأن 
غقولنا قاضرة عغَ إدراك حفائق کثیر مَن الآاشیا یل یعَجَر کبار مخ الحكماء : 
علم وإدراك ماھیة المحسوسات: فلا ینبغی أن یکون لنا عذر فی تسلیم الاشیاء التی 
وإن لم نعلم دقائقھا بانفسناء ولکن أخبرنا به رسل اللہ الصادقین الذین یدل ودلت 
علی صداقتھم وصدقھم مثات الایات والبیّنات. 

آرای اعیننا کل شيء یمکن رأيه - أن یرہ -۔؟! آوّ سمع أذننا کل صوت یمکن ان 
یسمعه؟! آوَ لمس آیدینا کل شیء یمکن مه - آن یمشه ۔؟ا آو اڈی الستنا کل لفظ 
یمکن أداؤہ؟! ثم إذا ما أحاط حواسنا وقوّاتنا مذہ علی جمیع مقدوراتھا کاملاً 
وکاملاء فاأى وجە آن یحصل فلقواتنا العقلیة التصرف الکامل والاحاطة والسیطرۃة 
علی سائر معلوماتھاء حتی أن مسائل ذات الله تعالی وصفاته أیضا یأاتی فی قدرتہ: 
وتحت طاقته وعلمہ: ولا یبقی حقیقة من حقائق الاشیاء خارجة عن سیطرتھاء 
وتصرف یدھاء وغیر داخله فی قدرتھا ومعلوماتھا. 
ثبوت نقصانات اثعقل: 

ونحن نشاھد ونعرف بأن الماء والنار والتراب والطین والأجسام التی نشامدھا 
ونراھا کل وقت وحین: الفلاسفة الکبار متحیّرون فی إدراك حقیقتھاء یقول 
أفلاطون: بآن هہذہ أجسام بسیطة: وتقول طائفة جماعة أرسطو: لا بل ھذہ الاأجسام 
مرکبة من الھیولی والصورة: ویقول دیمشراطیس: إِن ہذہ الاجسام مرکِة من 
الاجزاء والذرات التی لا تقبل التقسیم من صلاہتھا وشدتھاء ثم فی بحث تناھی 
اجزاء الجسم ولا تناھیھا یقول النظام قولا والمتکلمین قولا آخر؛ وھکذا فی أمر 
العقل والنفس الناطقة کل واحد له مذھب منفرد عن الآخر؛ والدلیل الذی یقیمه 
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7 العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
احدھما فی إثبات مرامه یرہ الآخر: ألا أن النفس التی تسکن معنا کل حین: 
وتکون مقیمة عندنا کل وقت: والأجسام التی تاتی وتکون فی اسععمالنا 
- استعمالاتنا - لیلا ونھاراء إذا کانت هذہ الحالة لھؤلاء الأذکیاء فی إدراك حقیقة 


تباین آفکارھم فما ال لرجاء بوصولھم ء ولماذانؤمل 


حم 


هذہ الاشیاءء مِنْ تشنّت آرائھم: وت 
وصولھم: إلی آسرار الغیب ودقائق الملکوت؟! غیر أن یفھم الکیفیة الصحیحة 
اسفات الا تعالی وافعاله الس الرعل والمر الموا۔ والعرقٌقٰ الڈّی أيَد وَوَق 
من جانب الله تعالٰی: ویخبر عنه الدی قد دل وظھر آلاف العلامات والآمارات علی 
کوته مبعوٹا قح الہ سای والا فان اعتمد اتی اتد ي لم یستعد من نور الشق 
والذی لم ینھل من مَُعین لنبوۃ علی عقله فی الوصول إلٰی كکنة الاليےات سی 
القطع أن یتزاحم أوھام عقله نے شدیداء ویحدث لەه مصاعب فی تمیز بش 
العقلية والوہهمیے الذی لا یکون عندہ تدہیر لاآنسدادھا: وهذا القول اارمستظ 
بی سی وای اگل بانة لا یحصل مرتبة الیقینخ سن الدلائل فی مسائل 

وآما الحکماء الذین ترکوا تقلید الانبیاء جی+ھورسسجکر 
وانھمکوا فی ھذہ السا قوجھه وس بآ الله تعا لی خلقھم فطناء فطرۃ: وخلق 
فی عقّولھم لم قفسمامن الحدة: فحذقوا بسببه وأاجله فی الھندسة والحساب وغیرہ من 
العملوم حذقًا تامًا وکاملا لو عظموا من مذا الاعتبار وقدروا من هذہ الناحیة أيَ 
تعظیم وأي ى تقدیر لکان قلیلا ولکن بالآسف آنھم ! لم یشکروا نعمة الله تعالٰی هھذہ. 
وضتازو ا مَيحضاگاا(ےھیی واجترؤا صلی وضع القدء فی مدان واسع وصحراء 
عریضة: الذي هو کان خارجا عن حد أفھامھم وحدود فراستھم حتی ضلوا 
وأضلوا. 

فالان ینبعھي لکل ِنَساتَ ان یعتبر من حالهھم شدہ: 77 ]0 ویصمی قلبه من 
دہ الاض طر ابات والۓشکو كگ والاوهمام معتمدا علی اقوال رسولثنت صدقهہ 
بالدلائل بلا قیل وقال: وغیر کارہ لە ولا قال: واللہ بھدی من یشاء إلی صراط 


تی 
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الإمام الشاہ ولی الله والعقلیات ۹ 
اللإمام الشاہ وٹی الله والعقلیات: 


فالان اذا وصلنا ١‏ لو عَامَتا خی لِتا آن تصرف عنان الشم إلٰی تقریر الامام 


الع اتی رع :اش قالى اتقی سا تلتا ثقے, اع ہیل لتاق گنا الات س: 
انتخاب قلام الْحَکماء والتکلمئخ والصضوفیة والموزغیٔخح جَقیعا: وقد شا تقریا 


وغالباء إن لم یکن اغلبا التحریك والتحریض والثورۃ الذي نرید إنشاؤہ فی قراء 


رسالتنا حول هذہ المسأل ولکن یکون من التقصیر الکبیر إِن ترکنا فی هذا الموقع 
الإمام شاہ ولی اللہ رحمه الله فذٌ العصر ووحید الدھر وقد شھر چر ہب ان 
لم بُخلق فی المتأخرین أفھم منه فی عذہ المسأَلة (العقل والنقل)؛ وما بیّن أحد فی 
دا ال ضر الآأآخیر والمت اَلِعتاشی آاسرار الْشََیحَة ازرك تفضیلا مت بِهَلّا التور 


ویحرّر فی 7 “حجة الله البالعةٴ: قد یظن ان الاحکام الشرعیة غیر متضمّنة لشیء 


ن المصالح؛ وآنه لیس بین الأعمال وبین ما جعلہ الله جزا٤َا‏ لھا مناسبة وآن مثل 
سی سیر ای قائة عیدد نار یرقع حور و 
میس نشج مما لا فائدہ فيه غیر الاختار ٠‏ فلما ا٘طاع آ و عصی جوزی بعمله: وھذا 


ة" 


فوع تاس تگذر الضة نه وإجماع القرون المشھود لھا بالخیر . 


ثم یکتب ھذا بعد ورفة: نعم کما أوجیت السنة هذہہ وانعقد عليه الإجماع: ہمد 


ت 


او ہمت آ فا ان نون القضاء بالایجابپ والتحریم سبسبا عظم فی زشسهة قشے۶ ع قطع 
النظر عینٰ تلك المصالح لاثّاںة المصع وعقعاتب العاصی: وائه ک6 الامر علی ما فان 
سس ان حر الاعمال وفحھا بمعی استحقاق ا لعامل ال٭ لثواب والعذاب عقليان من 


۴ 


کل وجہ؛ وآن الشرع وظیفته الإخبار من خواص الاعمال علی ما ھی عليه؛ دون 
إنشاء الإیجاب والتحریم بمنزلة طبیب یصف خواص الادویة: وآنواع المرض؛ فإنه 
ظن فاسد تمجه السنة الخ. 

وھذہ الأقوال کلھا التی نقلت إلی ھاھناء فھی أقوال للعلماء المعتمدین الذین 
هھم غدوا ولا یزال یعدون بلحاظ فضلھم وأجل کمالھم شموس وأقمار الامة 


المحمدیة: وقد سلم فضیلتھم بأي حیثیة کانت فی آربعة أطراف العالم 
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- العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 

ولکن بھذہ الأقوال المتفرقة والمقالات المتشتتة یبقع قاصر العلم بدل ان 
یحصل مھا فائدۃ فی اضطراب شدید ومشکلة عسیرة: وھو لا یستطیع آن یتعیّن آن 
یاخذ منھا أَيٌ قولء وأن یترك أي قول. 

فعی حین هھذا التذہدذدت اتی الامام الغزالی ر حجمے الله ویساعدہ وبنصضرہ باحماء 
علوم الدین وغیرہ ویقول: لا تخف هدذہ الاقوال ک5 کلھا صححۂة: ومذا ارضا صدی 

ا اتپ کی سےا چو نع 18ےہ چ0 0 ا و آ٠‏ 
بان أاحکام مذھب حق ما موافقة للعقل: وھذا القول أ٘یضا صحیح من وج بأن 
پک و شود او سی سر و وو ادا 
علم یحصل بالعقل ٠‏ ولا مضایقة فی القول اْقَا باقع ؛ بعض ں العلوہ ) یحصل بطر یمّة ۰- 
سوی طریقة العقل: ونسلم أیضا بأان جمیع أحکام الشرع مبنیة علی المصالح 
والعقل؛ وهھذا القول ایضا لیس فی عیر محله بان مخض مصالح العقا ۱ لعقل لا یکمغي 
لغرضیة شیء أو تحریمه وحرمته. 

ویمگن أن تخاف طبیعتك المضمحلة: وتقوم طبیعتك الضعیفة فزعَاء برؤّيیة ھدذہ 
السانات المتعضاده وتَمھم ھذہ المقدمات الصعبة طلسم منطقی مَا. ولکن التقریر 
الجامع والمائع الذدی :نگ ر۵ ہے ق ریت و سمحررہ: ستقتنع بشر أءته وستسلی برؤیتہ: 
وستستیقن بأن الفھم فی هذہ الأقوال بالاختلاف الحقیقی ما عدا النزاع اللفظی: 


2 ا کخشھ ا ے ودے 
فصور مب ۔ فشصضبر ادڈھائناء 


الأاشیاء الٹمشترکة بین الڑنسان وغیرہ من الحیوائات: 

أمعن النظر أولا بأن الإانسان أی حالة امتیازیة أعطاہ الله تعالی من بین ساثر 
الخیوانات: أھی القدرۃ والازادة والخوف وال جا والشھوۃ والغضب التئی ؤضغعٹ 
فی الاإنسان والیببت --- الحیو ائاتء ام ) ھی 1 نعین لعین والائنف والآذن واللسان وَاليك 
والرجل والاعضاء التی آعطاھا اللہ تعالی للإنسان ولم یعطھا غیرہ: آم الس 
٢‏ ہے ہ٭ ٢۱‏ ۱ 37 ١۔‏ 
رك والَغیال رازم والسافظة وغیرھا من الحواس الباطنة اٴ لتی أودعھا الله 
تعالی فی الإنسان: ولم تات فی نصیب الآخرین؛ فتقول قطعا بانه لس للانسان 
نضیلة يهل الَأليَاءَ جَمیکھا علی الخیوانات الآخری+ بل فی مض ا لاحات تزق 
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الأمران الممیزان للاإنسان من غیرہ 5 
بعض الحیوانات فائقة عن الانسان فی بعضض هذہ القوی: فإذا ما ھی الخصوصیة 
التی لأجلھا سلمت شرافة الإنسان علی الحیوانات؟ وما ھی العلامات التی می 


الْممَزة جحد| وحدوداء وظاھرا وقالٰاء وخطا وخالاأ للو حه المشری للانسان. 
الآأآمران اتممیزان ٹلڑنسان من غیرہ: 


والا اکس کش رالسق تو رالنی ٹاقفقاسفتا دس ناظری بنا وقازی 


ہے حے ہے 


والاآخرق ویعرضصضص انتا 2 وعلتا الصور ٥۵‏ ة الاصلة اےحَمھاک ق الکون: 7 وفقصدنا بلمعظ 


رسالتنا لتشریحه وتوضیحہ؛ ومرادنا من العلم العلم الذي ینکشف بە آحوال الدنیا 


سسمةلىے_پمذےحسے سس ری لا بإشارة ھوی اللْشےم ء لان 
الإرادة التي یتشا من حر که المھو لقوٰۃ الشھوانیة مي موجودۃ في جمیع الحیوانات: کل 
ذي نمس وقت الجوع والعطش یسعی في طلب الْحبَّة والماء (الرزی) ووقت عَلبة 
الشھوۃ یرید إطفائھا وإخمادھاء ویظھرالطاقة کلھاء ویبذل القوۃ ویصرف الطاقة فی 
مقابلة العدوء آفما وجدت الرادۃ فی عذہ الحالات کلھا؟ لکن نعم ما وجدت 
الآرادة الہ تی ھی من حصو صیات اف راد الائسان: و خصو صيه الانسان آنه یستطیع ان 
سامتلا میلان الَمْھوانیه بھدایة العقل: ولا یتقَیّد فی فعل نهكسه وترگھ گه لمرضاة 
النمقس وعدم مرضاتھاء مذہ الإرادۃ وذلك العلم الذیْن قد درا سَابفًا مخفضان 
بامجد المخلوقات وأشرفھا یعنی الإنسان: وبھذہ العلامتین یعرف الاإنسان باعتبار 
کماله من الحیوانات: والکبیر من الطمَل والصغیر: والولد عندما یخرج من بطن 


پژیر سوس اب ہے ون سرل۔ چو بجحتے 


بین النافع والمضرٌ: ولا آن ارادته ما یتبع لقانون عقلي: وبقدر ما یکون النماء في 
فُواہ والتطور فی علمہ: والانساع فی معلوماته فبقدرہ تنضبط افعاله وأعماله فی 
وعلی قواعد الفھم والعقل: فالان إِنذ کان علمه صادقا والفتاوی التی نمغذت عقله 
صحیِحة؛ فیمکن ان یکو ن جمیع أعماله صحیحةء وإن تعثٌ ریزل عاگا ٠‏ ففھم النافع 


ضارا ومضراء والضار المضر نافعًا: والصالح سیٹاء وا لسیء صالحاء والشر خیرا 
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والخیر شراء فلن یتوقع منه أبدا با امن مسں الزیغ والخطاً فی حرکاتهہ وسکناتہ: 
ےےے 
لسہسلے گل انےاة نے عق السورتاوتی مال سقدالسالا انگ آنے سسیل 
الأسباب والوسائل للعلم الصحیح: ویجتھد في إنشائھا فی نفسه قدر طاقته وحسب 
وسعهہ ولکن بقدر ما تَفَکْر ونَدبّرَ لم یعلم حقیقة العلم آزید من آنه رسم صورة 
الکن ے الگ ڑع ٭ے الم ا21 فَاتخل گا اوا وه کے ] 
الٰشّیىء فی عقلنا کصورة لشيء التی تری فی المراة: فانظر مثلا إذا مرّ شخص امام 
أعینناء و آبضرنا قصوّا سخا عظيمًا فی مکان: وغاب عن أعیننا بعد مدة قلیلة ثم 
ابصرنا ذلك الشخص تن اق الفضر ؛ فی وقت مَا: ففورًا نعلم بن مذا هو ذلك الشخص 
آو ذلك المکان: فان لم تکن عندنا صورۃ التی تنطبق مع مذا الشخص آو المکان: 


فا حتارز کات سثاالتی علنتا بہ تا بنفد حدہ الِتدَة الَِدَىِدَة 
عقل الاإنسان کالمراةت: 


فشت منه عیانا ان ذڈھَن (عقعل) اللادمی مٹثل المر أة: والمعلومات اہی یحصل 
فیھا مثل العکس (الصورۃ) التی تری فی المراة وقت محاذاة ذلك الاشیاء للمراة: 
نعم فیھما فری ماء وھو آتهھیعكکس ں فی المہ را الاأشیاء التی لتی تصلح أن تری بالعیون: 
وینتقش فی الذھن اق تسچ لہا فمثلا آنىك إِذا سمعت خطة طویلة 
لخطیب: ولاحظت فی ذھنك خلاصة مضامینه ول خطتہ: فاداے مب شخص مَا 
ذلك الخطبة آمامك فتفھم فوزا بآن هذا مضامین عیتھا التی بيّنھا الخطیب الفلانی: 
فإت لے تکن عتَدك صورة لالہ العضامسن فکیف فھمث بأن هد الخطیة وَذلكف 
الِخخطة واحدت فعلم منه بدامة نان رسمامَاوتخططامَالیدہ المضامین کات 


ان 


الممکن اداء فالحاصل × سس الندھن والمر ا 2 ینعکس : فی الأول الاشیاء 


موجودة فی أُذھانناء والحال أنا إن ردنا انعکاس ھذہ المضامین فی المرآة فلیس من 


المخصو صۂہ: وفی الثانی کا ل شئء ء ولکن بپکتر کان:ہ ٹی سنا التئر تالاقی قلجدا 
یحصل صورۃ اَلاشہاء؛ بأنه یحصل فی ھذا صورہهہ کے وقیٰ ذلگ امضاء فالان ادا 
کان شيء قابل للانعکاس فی المراۃ: ولکن لا ینعکس فیھا: فالذي علم من التتبع 


والاستقراء بائہ یہت ان یبکون نع جم ےه اسیلانت واوجے؛ اض ان ذلكل الج ور 
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عقل الإنسان کالمراة ك۳ 
(الحدید) الذي یصنع منە المرأۃ ما صقل حتی اختار ویختار صورۃ المراة إلی الان: 
و قد جعل وضٰنع العر افَولِكَنه اك صدا: آو المراةۃ صافیة وشفافة ولکن الشٰیء 
الدی ترید انعکاسے فیھاء فھو لیس بمقابل ! یڈیل خی سرانب أو 
مقابلا لھاء وفی محاذاتھا أیضاء ولکن یکون شیء آخر حائلا بین ذلك الشیء 
رالسرآۃ آز لا سلے اماک آن ڈاکس عسلعقصررۃ دی اي جوة کرت فسگن 
عککھاء ففی هذہ الحالات کلھا لا تنعکس الصورۃ المطلوبة فی المراة: وإِن لم 
یوجد مانع قا من هذہ الموانعء فمحال آن لا یظھر صورۃ المحسوسات فیھا. 

وھکذا بعینه حالة قلب (عقل) الإنسان: فأحیانا یکون بأن القلب بنفسه یکون 
نافضصا ! لم یحدث للانعکاس فِے القَابلٰيْة الکامل گقثنت آلظ ضٌءع٭ع بع یکون خَالیًٔا عنٰ 
علم المعقولات أصل وتارۃ تحیط بالقلب قسم من الظلمة والکدورۃ بسبب 
المعاصی والأفعال التجسة والقبیحة التی لتی لا تبقی نورھا وطھارتھا کاملا من اأجلھاء 
فلھذا لا یکوت فيه انعکاس الآاشیاء اللطیفة والرفَیمَة: ویکون مذا القلب عاریا عن 
ذات الله تعالی وصفاته وعن آسرار الغیب رآَسّاء ولا تدبیر ولا سبیل لإزالة صدا 
التپ زلا از پر ند کا نی کا معغرقی غاقاعہ طلشی الشیرات: 
ویختار طریقة المجاھدات التی لقْتھا أھا ل خبرۃ ھذا المَن وأاصحاب تجربة ھذہ 
الحلےة؛ لاستۂكصال التمنیات غیر الْحِائزة وغقمع الھوی النمسائیة المھلکة: وفی 

وین جَلھَدُوا فضتا لہَْيتہَع مُبْلا 4 ٠‏ و من عمل ہما علم ورثە الله علم مالم یعلمٴ 
(الحدیث) إشارۃ إلٰی ھذا السّ. 

وأآحیانا یکون قلب الإنسان طاھزا ونقیًٔا من أوساخ المعاصی ودرن الذنوب: 
ومع ذلك لا یرتسم فيه علوم الذات والصفات وحقائق الاشہاة: فو خكَھَة ان تو جھد لآ 
یکون کاملا لھذہ الأشیاء: بل یکون مشغولا فی فھم افات الف یآ لی توق نف 
المعاش مثلاء فالأشیاء التی لم یتٌجه ولم یتوجّه قلبه إلیھاء لا ینعکس فیه: مثٹل 
الصور التی لیست بمحاذاة المراة لا ینعکس فردرہف را ب2 
والتوجه أیضا کاملاء ولکن تلك العقائد الفاسدۃ التی ھی راسخة فی القلب من 
الاول: ہتاء لی وہسبب التقلیذ وحسن الظنء تکونِ حاجبة لانعکاہ ں الحقائق: وکما 
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٤‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
لو حال بین الشیء المطلوب والمراةۃ شیء اخ فلا یقع عکسە فيه؛ فکذا في وقت 
الحجاب عقلنا بل عقولنا تکون قاصرة عن تحصیل العلوم الحقیقیّةء وأحیانا تکون 
اسابپ العلم هدہ کلھا وجمیعھا موجودة, ولکن هذا العلم الڈي یتفرع علی علوم 
حاصلة لا نعلم أن نقیم فیھا ترتیا مناسبٛا فلذا نحرم من العلم: و تکونون محرومین 
یف ومثاله لو یرید شخص ان یری حال ما وراء وسادتہ فان کان هو یضع المراۃ 
أمام عینيه فلا یتضح ولا یظھر لە حینشذ حال وراءہ: وإِن کان یجعلھا وراءہ فإذ 
ینعکس ولکن لا تستطیع العین أن تراهاء ففی هذہ الحالة هذا الرجل مع وجود 
وتھیاً جمیع الأسباب محروم من رأي العکس؛ لائه لا یعرف آخذ طریقة یقة العکس: 
فلو آخبرہ اس ِأَن اجعل مرأة وراءك ومراة آخری فی محاہ ذَاة ھذہ الم 081 یرٹ 
أن تجیء وتنعکس فی هذہ المراۃ عکس ما فی المراة الاولی؛ فبمعرفة ھذہ 
الطریقة: وبمعرفتك ھذا السبیل؛ ینحل جمیع المشکلات ومشکلاتك؛ وتذھب 
وتزول جمیع المشقّات التی کان یتحملھا أو کنت تتحملھا فی آخذ هذا العکس: 
دفعة واحدۃة۔ 

افھم هذہ الحالة بعیتھا لقلب الاإنسان: وتَيمَن ان هذہ ھی الامور التی تح رمنا مَن 
معرفة آکثر الحقائق وإن لم تکن ھذہ الموانع فلا شك ان کل قلب یحمل القابلیۃة 
سجچووووس ہتسر وی پسار ر اہو 
فمتَولٰھم بدا الاحتاؤ مصحیخ تماما واصلا اں العقل الٰکامل والصافی والثمَاف 
حکم الله تعالی قطعاء والذین قالوا: لا تزن أحکام الله تعالی فی میزان عقلك: 
فمرادھم آنە لا یستطیع ان تنعکس فی عقلنا المصدی الآسرار الإلهیة. 


المذ هب الحق واتعقل: 


وھکذا الفریق الٰذدي بظنون تفوی حقائق النبوۃ وعلوٌ حقائق الصفات الاإلھیة من 
فھمنا وإدراکناء ھم بالنسبة إلی الفھم والإدراك العام یقولون صدقا وحقاء والذي 
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ہے کے لیک[ ...ےا _٦‏ ایڈگھ ١ ١‏ ً ٭ )ق ۔۱ آلتلھ. .٦‏ : کپ 
یقو ل: ا بل یمکن ان یُعلم دہ الاشیاء ایضا بدریعه العقل الاإ‌نسانی: فمدعاہ ایض 
لیس بغلط؛: وھو یقشرر صوابا الْعمَا ل الانسانی الدي لسن قية گاؤرات فیس 
وادرانھا. 


وبالجملة قول النبی صلی الله عليه وسلم آن الناس یدخلون الجنة وفق درجات 


العقل مسمول علی أنَ بنذر ما یکون ال ٍ فی للعقل الحقیقی؛ یکون القرب إلی 


در جات ا8ق وعتد || قولة باذ ٹر امل ز السانگ فرقافتد قال ادفعائت: 
سوہ لھا : ۱ ے عدم توجھ؛ ۱ فی آمور الدناء والخطاب ب علیکم بادیںن ال یحاد ' 


إِليھم أریضاء لی عمَولٰھم ودماعھم لا تستطیع ان تکون متَحمّله للات از الدفمّۂ: 
فالاآن تَذکز تلك الأقوال المتعارضۃة عرَّة آخری التی کنتَ مضطربا جدا فی انحلالھاء 


والتي م امكنت لك توجیھھا الصحیح. 
اتعقل والتقل کل متھما محتاج ٹلآخر: 


وقی الآخیر احفظ جیدًا الوصیة الثمینة للاإمام - رحمہ الله تعالی - : "فلا غنی 
بالعقل عن السماع: سیت بالسماع رخ العقَل: فالداعی إِلی محض التقلید مع 
عزل العقل بالکلیة جاهلء والمکتفی بمجرد العقل عن آنوار القرآن والسنة مغرورٌ 
فإیاك آن تکون من القریقین: وکن جامعْا ہین الأصلین؛ فإن العلوم العقلیة کالآغذیة: 
والعلہ الشرعیة کالادوة ٠‏ والشخص ہے یض بستضر بالعغداء متی فاته الدواء: 
فكکذلك آمراض القلوب لا یمکن علاجھا إِلا بالآدویة المستفادۃ من الشریعق وھی 
وظائف العبادات والاعمال التی رکبھا الأنبیاء صلوات الله علیھم لإاصلاح لتوب 
فمن لا یداوي قلبه المریض بمعالجات العبادة الشرعیة واکتفی بالعلوم العقلیة 
استضرٌ بھا کما ضز المریض بالعداء ھ4 جخ یطٌ ان العلوم العقلیة مناقفضة 
للعلوم الشرعیةء وأن الجمع بیٹھا غیر ممکن: ظنّ صادر عن عمی في عین البصیرة: 
ُعوَذ بالہ متھا"۔ 

ید مھنلتا کے ھاھنا خلاصۂ تقریر وخطےة الِمام الغزالی رحمہے اللہ وتقریہے 


وخطبة الإمام وإن کانت في غایية النقاءء ونھایة الوضوح: والفھم العام؛ وملیئة 
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٦‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
بالأسرار جذاء ولکن فیھا بعض مقذمات إقناعیة ال لتی إنکارھا لیس بمستبعد من احد 
فریقنا الجریٗ والماجن: ونحن سے ان نعظم هذا البیان القابل للتعظیم کثیراء 
ولکن احد مقابلنا المولع بالظاھر والحر کتابة وفکرّا لا یستطیع آن لا ینتقد ولا 
بسرفی مہا ما راک لذرکے تہاسنا بانائ رز سکھا فقائی الصور 
یع الذھن: فالئثر ائط الہ تی قزرت للانعکاس ں فی الم را لماذا وجود جمیعھا 
ضروریۂة فی الدھن ود ای انعکاس شیي‌ء في اندھن -نحن سلمنا بان فی 
الذھن والمراةۃ مشابهة إلی حد مَاء ولکن العقاؤت بیتھعا ایفتا لا بهَانه لے ویر 
جدا: فبناءًا علی هذا التفاوت بعضی تلك الشرائط التی می ضروریة فی المر أة؛ إذا 
سی لا تکون ضروریه فی حعول العلےم. أو علی العکس فما الحرج؟ وما 

وما سواہ لم نفھم ھذا أیضا ولہ ك یات فی فھمنا مذا ایضاء بات بعباشرۃ الاعتال 
السية آو بارتکاب المعاصی یأتی قَسمٌا من الظلمة علی القلب؛ أولا لا نسلم 
تقسیم الأعمال إلی الصالح والسیٔء: وثانیا أن التلؤث فی المعاصی لا شك آنھا 
نتیجة لفتور وکسل الْقوۃ العملیة او فسادھا: ولکن تا ٹر القوۃ العملیة من دا اھ 
السیّء لا معنی لھا ظاھراء ولیم ں فیھا مقصد فی الظاھر: ٠‏ وأیضا علی قول الاإمام ابن 
زشّتك الاندلٰسی بان القر ان نبّه علی طرق النظر والقیاس فی مواضع متددة سك 
سبیل الاستدلال فی پت مختلفة فإن کانت احکام الشریعة فائقة وعالیة عن 
العقول العامَةء فلماذا نبّھنا القرآن کلنا لاستعمال العقل ولماذا أرشدنا ودعانا لنحو 
التدبر والفکر؛ وعلی قول الاستاذ سید أحمد خان: لماذا صح تکلیف الاإنسان 
بالااحکام التي ھی خارجة عن فھمه وعقله؛ والحال مع أن الإنسان استحق التکلیف 
الشرعي لکونە ذي عقل وفھم. 

ھذا ومثل هذہ شبھات آخری إذا سمعناھا نقول فقط: إذا سمعت کلام اأمل 
الباطن وأصحاب القلوب فلا تقل: إن هذا خطا ولکن الخطاً نشأ بان قارئه وناظرہ 
لیس من أھل الحب والود. 
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کلام العل٦مۂة‏ القاسم النانوتويی وثناء المولف علےه ۷ 


کلام العلامة القاسم النانوتوي وثناء المؤلف عليه: 


زے 7 تغریر اض حجہد حذا التی: مھیما ا فی تصتتعاتہ فتعتر ف رفذد رہ 
بتدبّرہ وفھمه الوهھبی؛ وصادق بیانه الحقیقی عذا هو الفاضل الذي إِن سمیناہ بأنه 
الشیخ الاک أو الرماء ال زالی؛ أُو شاہ ولی الله ریم الله تعالی چ فی عصد ١ہ‏ 
وبانه شیخ آکہ ر عغیدہ وإمام غزالی وقتہ وشاہ وا لى الله عصرہ: فلیس قولا فی غیر 
محله وکلاماً فی غیر مو صعۂ: بعد ی٠‏ الضوایت وا ۷ هو المعاضل الذق شس 
طریقًا بدیعا لعلم الکلام الدی ٹاٹنٹن علی حجر إلی ےھ القَامة ان شاء الله 
تعالٰی: والدی لا یستطیع ان ینتھی فخرنا ودِلنا بہ 

۷۲ء پ ہے کے سے ۳ ۳ ٭.۔| - گے 3س ہی 2ے لے 1 
تعالی - فإنه ذکر الأمور المفیدة فی کتبه المختلفة التی ثُعیننا کٹیرًا وتحل عقدۃ 
إشکالنا ومشکلتنا إلٰی حوٍ کبیر فی مہ الم-آألة؛ مَألة العقل والنقل: والآن تحر: 


الدی ي نکتبه فی الدیل ےا ایکون مَأَخَوَدًا کَمَامًَا عَنَ تصائغة. 


قد علم عیانا من المطالعة الوسیعة لصحیفة العالم هذا الآمر بأن بقول الطبعیین 


العطر ة: وبقکر ا٘ھمل المداه: ا لب والاله المختار رما خلق شیئا فی هذا الکون عبثا عثا 


۱ 


وبلا فائدة: وکما ّسع دائرة التحقیقات حینًّا فحینًا کذا یظھر علینا منافع کل شيء 
صغیر وکببیر بوقتھافوقتھا فھدا الاغتار کل جزء الکو ن مجموعۂة للحکم الثمینة 
ولکن مع ھذا یتعلقٰ کل شیء بعر صضص او باغراض متعددہ التيی ینحصر کمال دذلك 


فک 


الشیء أو نقصانه علی زیادة ذلك الغرض آو نقصانه: ویمکن آن نقول لھا : 
الآغراض الاأصلیة والآمداف الاساسیة لذلك الشيءء ففی الحیوانات مثلا: مدح 
الہ رن وشه ید زالعھ رارف علی جزیۃ وسیرھ رق فاق پعط آ9 یحمل 
الاحمال مثل الحمارء ویذبح مثل البقرة والغنم ویؤکل: ویشرب لبنه أیضاء ولکن 
إفراط لبنه هذاء آو جسامة جسمه وبدنہ: أو قوۃ حمل الاثقال: لیست بدخیلة فی 


قدرھا وقیمتھاء کفی البقرۃ والجاموسة کما کان المقصود الاأاعظم الأصلىی والکبیے 
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۸ العقل والنقل للعلامة شہیر اید العثماني 


منھما اللبن والسمن وغیرھما فلھذا سرعة جریھا وسیرھا لا تؤثر فی حسھا 
ونباهتھا وقبحھاء و حسن زھرۃ الورد وبھائه وکمال من لونه ونکھتہ: ولا یکون 
عرض من الذائقة شیا مٌاء او المتضةت من المانجو مثلا الذائقة ولا یتعرض کئیڑا 
للونه ونکھتەہ: وھکذا الکتاب وإن کنا نستطیع أن ناخذ منه عمل الانکاء وقَنًا مَاء 
ولکن الغرض والمقصد الاأصلى منە قرائته: آو فی وقت الضرورۃ بتحریق الثیاب 
دمگے' سے ء ولک ي ابد الس عسعی و یی بدن الانسان 


ْ ےا 


ففی کل موقع نری هذا الشان؛ بانه پتعلق بکل شیء غرض آسلی رکشاست 


سم لا یمکن ان الامسان الڈے روک ذڈائما أمٌ ےےے اق ایك 
ن خالك 


وجودہ وعدمه حسنہه وفِحہ: ت رھ روج مض ارات یف؛ أو الھجو 


الََنْكة وا لق آَقهححدَئثے ڑتا صعوبة کبیرۃ وشدیدة في تعیین هھذا المقصود 
الاعظم. 
ولکن بھیئة صنع أعضاء الإنسان وترکیب قواہ: نحل هذہ العقدة؛ ونحن نتیمن 

ان الانسان بنفسه یرشدنا بلسان الحال فی طلب هذا المقصدہ ونحن إذا تفکرنا في 
أحوال الداخلیة والخارجیة لھذا المعجون المرکب (الانسان) فیظھر صنع ترکیبه من 
هذہ الاشیاء الخمسۂة؛ العقل یعنی: القوۃ العلمیة؛ والشوق آو الخوف: والإرادۃ 
والاختیار؛ والقدرۃ والطاقة: والید والرجل والعین والائنف وغیرھا من الاأعضاء 
الجسمانیة فلھذا بقدر ما یعمل الإنسان ا يٌ عمل:؛ فیعمل عذہ الالات الحخمسۂة فے 
عملھا نغرض ص بان شخضا یذھب فی الحابة لیلا: ٭ قھھو ری :تن البعید حیوانا علی 
الطریق - طریقه الذي یمشی عليه - الذي یتخیّل أنه أَسدٌ مرة ویفھم مرة بأنه 
و قائم فاول عمل الإنسان فطرۃ بأنه یتفکر في طراف ومجالات وجوانب نفع 
نفسهہ وضررہ: فإن تعیّن عليه جانب الضررہ یعنی ان ھذا سد مفترس: فطبمًا یطریء 
عليه کیفیة الخوف أو الاجتناب وتاتی قوته وقدرته فی الحرکة؛ وإن کانت الأعضاء 


الجسمانیة فی قدرته وقوته فیھرب من ھناك نكکضا علی عقبيے؛ وإن کان مذا 
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کلام العلامة القاسم النانوتوي وثناء المؤلف عليه 88 
الشخص لم یعرف ولم یتصور ذلك الحیوان أسدا: آو فھمه سا ولکن ما تصوّرہ 
شیا یوصل الاذی إليه لکان ذاہبٔا فی شوقه آماما (لا ماربا وناکصا إلی الخلف 
عَدَرا کے مه مذا الامر بدامهَۃٗ أُن الشوق والخوف والا‌رادة والاختیار والطاقۃ 
والقدرۃ والید والرجل وغیرھا(الدی نعبر عن مجموعھابالقوٰة العملية) 
کلھا محکومۃ للعقل یعنی: القوۃ العملیة وتحت قوله وأمرہ: ولما تقرر أن 
عمل العقل المفرد ( القوة العلمیة) تعیین النافع والمضرہ وت قت تمبیز الصالح والسيء 
والحسن والقبیح؛ وآن عمل القوة العملیة إیجاد عمل مَا وفق (یماء سے فاعتا 
ولحاظ حکومۃ الاول ومحکومیة الثانی: جمیع مجموعة مذین: یعنی الإانسان 
ل المقیدة تفکرٌاء ویجتنب من الامور المضرَۃة تدبرّاء زستا یمکن 
فی حین إذا یمکن تقسیم الاعمال في الدنیا إلی الصالح والسيء والنافع والمضر؛ 
لانہ إذا ارتفع الفرق بین الصالح والطالح فی الدنیا والحیاة العملیة رآَسشاء فلا یبقی 
ولا نتحصل علی میدان لماثر القوۃ العلمية وإبداعاتھاء وکما قلنا الان بآن 
عمل القوۃ العلمیه ھی ھا سد ان تعمل فقط نا شی وتمیّز العمل 
الہفید والاقضصل عَن التاقضی وَالسضَت ولعمل القوۃ العلمية لیقع غَروَضن 


بان یقع في المش 


قسمی الأاعمال أمامھا: فالان اذا نت گنت اق بغيیر وبذدول تقسیم الاعمال ای نوعین: 
تکون خلۂة الاإنسان لعُوۃ وبلا فائدة: فیعلم مٹھا سو وَدقَیْقَة آنَ جمیع العالم لماذا 
ھم مثفقون بأن الأعمال تکون علی قسمین دائما:؛ الصالحة والسیئة أو بالفاظ 
اخر: النافعة والمضرة حتی ان الملحد الذی لا یقول بمدھب و لا یتدین بشریعة: 
ھو ایض لم هھذا التفریق الیہدیھی لاأاعمال والأافعال: فالان الدی بقي الکلام 
عليه فقط هو في آن پمسرمہوتسہ :مہو شال والمضہ رالی السا 
وس ذَالٰك التکلیف: ولٰکن مس سعادہٗ الہظ ان انت نر والکلام التی زقمت سے کی 
منه جواب مدا السؤال إلٰیى حد کیر؛ لان العقل آو الَوۃ العلمية خلشت لتمیٔز 
بین الأعمال الصالحة والسیئة أو المفیدة والمضرة: فمن القطع بأن القدرۃ الإلھیة 
أو دع فیھا الملکۃة الصحیحة لهھذا الامتیاز فلذا یعلم ھمذاالرأی قوبًا ومستنڈا 
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٠‏ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثماني 
بن العقل السلے۔ إَذَاىافر فعلاً فان یکون نافعُاء وإذا ینھی عن فعل ا بحَتتة فان 
یکون فيه مضرة. ومن ھاھنا یکون الرجاء والآمل قویا بان الأحکام النازلة لو و ات لت 
من جانب الله تعالی لھدایة العباد (التی لی تقال لمجموعھا؛ المنعب) فان تکون مي 


موافقة للعقل کلا بکل وحمیعا ٠‏ وإلا یلزم علی حکمۃ الباری وإتقانه بآنه تعالی 


چ 


اعط الحکہ مة تا مے للعقل علے فوانا لتعمل دڈلگث گھا ہت [یمائه وإشاراتہ وارسل 
ل٭ _ ےج ١٢١‏ ۱۱ے ١٣‏ ان غ :لا لے سے تہ ٢‏ : ۱ 
الأحکام المحضادهً اتی لو تقبہل اجحدھعا فیلزم الاعراض عن الشانی والآخر 
محالة. 
فالحاصل آنه تعیّن بالطریقة الوثقی آن المذھب الصادق إنما هو الذی یکون 
٦ ْ‏ ۱ ۳- ] ۱ جا ا> 7 ۰٦‏ ] س٭ۃ ھ *٭ ۱ 7٦‏ 
موافقا للعقل السلیم: وعلی قول ا تقاضی ابن رشد الاندلسی: ینبغی لکل ذي عقا 
سلیم آن یُعمل عقلہ: وأن یَتَدیّر فی الطرق الصحیحة للنظر والفکر؛ ولا شك ان 
بش الۃ اح الا عورف ان 1 ا ےی“ و قم ہے ! العقف ‏ 3 
منشا جمیع لان والاحادہ نأ یعلم الدین وفق دستور عمل العقل وعقل کل 
سو یت التی تحوم حولھا: وما لم یلحق به مرض یزیل الصحة 
الٰعقله وتنعدم صحة العق ل: تبلغ وھدی لی یم الافغال الصادفة العی بعف لال 


رسول من الله صادق اٹول لترویجه و ملعه. 


سے و -<ہ 


العقل السلیم والسقیم: 

ولکن ن بعد جمیع هذہ المراحل ایضا المرحلة الہ اپٰ یب الان می 
سو سر تے وو دمدات انہوا با عو یی رک رت خی 
فنحن إلی ای پان ای علق سلیم؛ وأ عقل پسوکل لو از 0 
العقل مرض مَا؛ وإن فرضنا إمکان لحوی المرض به؛ فما علاجه؟ وا طبیب لە؟ 
ومادا علامات مرضے؟ فبقی ھذدہ الاستفسارات فقط وعلی حلھا یعکت خَائِسة 
وانتھاء هذا البحث أیضاء ولکن قبل سماع الاأجوبة لھذہ الاآسئلة لا بڈ من ترسیخ 


بعض الامور المختصرۃ فی الدھن: 
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العقل السلیم والسقیم ٦‏ 

الأول: ان الفعل الذي یکون بالالات التی لا تکون فیھا الإاحساس والاإدراك: 
فنفع ذلك العمل ونقصانە لا ینسب إلی تلك الالات: بل یتعلق النفع والضرر 
بالشخص الذي یستعمل تلك الالات: مثلا: لو فتر حداد القدوم آو کسر فی عمل 
النجار أو یکسر سن القلم فی عمل الکتابة فیفھم ویتصور هذ النقصان للنجار 
والکاتب جمیعاء ولا یتصور في حق القدوم والقلم النفع والضرر؛ لان وجود النفع 
رالْسان رتعلق یق ال اع والتکلایف وستی با3 احتترالکلیت الأشیاء التی 
تکون فیھا الإدراك والحس: وعلی کل حال فتفع الّلات وضررھا إذا تقررا تفع 
وضررا لأصل الفاعل: النغم والضرر الذي یکونان فی أفعال القوۃ العملیة تکون 

فی الواقع للروح والعقل؛ لأن الإدراك والشعور ر هي خاصۃ العقل والروح؛ وجمیع 
القوی أمامھا بمنزلة الآلات: کما حققناہ الآن: 

والأمر الثانی اللائق بالحفظ: سض با پھ یراز رابطة مستحکمة فی ما بین 
القوۃ العقلیة والعملیة بأنە یتعدی آثار کل واحد منھما إلی الآخرء فاثار القوۃ العقلیة 
التی تظھر في القوۃ العملیة بعضھا ھی التی یتعلق بصفة الحکومة: یعنی: تحرك 
جمیع القوی العملیة بمقتضی محکومیته للعقل بإیماء واحد للعقل: وبعض الآثار 
ھی التی لا دخل لھا لحکومۂ العقل مدہ. کتغیر الوجه وقت الخغخضب؛ أو حمرة 
العنت ٠‏ آو اھتزاز الجسم وقت الخوف وذھاب اللون: ففی هذہ الحالات لمَا یدرك 
العقل الشیء التحریضی آو المتخوف والمرعب: فیظھر علی الفور آثار الغضب 
وا لخوف علی الجسم بلا اختیار وبلا إرادة والحال أآنه کان ن لا بد من وجود القصد 
والاختیار فی حیثیّة الحکومة؛ وعلی مذا القیاس کا ل آثر یصل من القوة العملیة إلی 
العقل ‏ والروح: ای سیر ور الا ستےان ین الآول؛ ثہوت منافع اوه 
العملیة ومضارھا للعقل بلحاظ المحکومية وکونہ الة - لە - والٹانی: رفع العقل 
احکلفت آو الراحة من بعض الکیفیات البدنیة بلا اختیار؛ فتکدر الطبائع النفسیة من 
الوسخ والبول والغائط والبرا ز: أو التکلیف في الحمّی ووجع الراس وغیرہ أؤ لذۂ 
نظافة البدن آو الراحة فی العافیة کلھا داخلة فی مذا القسم؛ فبرژیة هذہ التعلقات 
الخففیّة من الجانبین والتاثر والفعل والانفعال تَیقنا قطعا أن بعض أعمال القوۃ 
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٦‏ العقل والنقل للعلامةاقہر اذ العثماني 
العملله تکە لن مصدة فی حق ا لعَوة العلمیة (العقل او 1 وح) وبعفپا تنکون مضہ 


نت 


ولا یخلوا اش مَا للقوۃ العملية مین ھذا النمع والضررہ فإذا نفقذد شخص کامل الذی 
لبت صحة روحه وسلامة عقله من الدلائل القَویة اقرق فی سن الاقبال قح 
ووجدنا عمل قوتنا العملیة علی خلافه فینبغی لنا أن نطمئن أ نہ قد ابتلت فوۃ عملنا 
فی المضرة آو , ا بی آل شر یں گی المرض ں؛ وبوفعق ى قانوتن ا انار والتاثر الذی ثبہت 
الاآان قشما پیم ن الَعَوۃة العملیه والعقل ء یقال بان ا لَوة العلمیة یعنی العقل ا٘یضا لیست 


علی حالتھا الأصلیة بل ھی مبتلی بالمرض؛ لن العقل لو کانت فی حالة الصحة: 


ونفذت الأحکام الصحیحة بالقوۃ کلھاء فالقوۃ العملیة التی ھی محکومة لھا من کل 

ویظھر اضمحلال العقل وضعفه آزید منه وقت ما إذا کان و واقفا بذاته وینمسه 
من فوائد عمل و نقصضاناتة: ومن غعل> الَسْهوۃةّ او من نا النقع الجزئي المعجل 
يُعمل القوة العملیة علی خلاف حکمہە الأصلی حتی آن العقل ببمارسة ذلك العمل 
رص ر مجنونا ان بعد وَيمُھم دلك الم رض صحٌ ویظھر بتتبع کل زمن وحالات 


کل قوم آن اکٹر الآفراد فیھم یکونون مبتلی فی مثل ھذہ الأمراض الروحانیة. 
آمثلة علی اتباع مخالفة العقل: 


لماذا تذھب بعیداء شاھد آحوال عصرك؛ بان آکثر الناس فی الامور الکبار ال 
یعلم الجمیع جستنھا وفبحھا: ٠‏ یعملون قصدا علی خلاف العقل: وبالخاص الام لقن 
الْحْمَيّة التی لتی قلہا یعلعھا المریض ایضا ؛ ویحسّھاء ولو شحّصھا الطبیب لشخصھا: 
وحالة اک الا زوا اُتھا بسبب ابتلاٹھا بھذہ ء العلل والامراض من الطمولة إلی نھایة 
الحیاۃ: لا تکو! نَ مانوسة من لد الصحةة وبقطع النظ, ر عن البغض والحسد والبخل 
والتکبر والعجب وغیرھا من الآأمراض؛ تلك الاأمراض العامة التی ینبغی آن یقال 
لھا: الأمراض الو ہائة: ٤‏ تاتی فی الوقوع وتقع في غاية الکشرة. انظر إ!! لی أيٍ قوم 
تریدہ: فقی الزواح والهِمَ وما سواھمامن المعاملات أایضا فھم متقَیّدون بقیودات 


وبرسوم قبیحة التی يقَرٌ بضررھا کل من العقل والقلب؛ وھکذا کل فرقة جالسة 
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مطمئنه علی عقائدھا المختلفة المنفردة: وإن تقرر فرقة من سائر هذہ المغرق علی 
الحق: فیکون حیشثذ أیضا آکثر التىناس علی الباطل؛: ثم لاکثر الأقوام بعض غاداتھا 
خلاف عقل بآن قباحتھا مسلمة عند جمیع أھل المذاھب: راج في بعض لباني 
الھند: وساگتی خیال افغانستان: واعراب العرں؛ الٰسرقة وقطع ا الطریق: حتی آن 
ھذہ الاشیاء القبیحة لا توجب الطعن والتتم یع فی ظنھم رواجا ولاجل الرو واج 
فيھم: والترقی للرنا 7 شوم حرف اف ڈر حہے آٹھم ہی حر وہ لہ مکان عیهھم 
تو بے شرب والاس وعدم الستز والحجاب - الناموس ای سای ں الافباد حتی 
أنھم یرون نتائجھا القبیحة مسلسلاء ولکن لا یقولونھا بالسنتھم: فالحاصل نستطیع 
أن نقول بألفاظ مختصرۃ: بأن النظام جمیعا متعطلء وبأن التعطل ساري في جمیع 
الناس: وبأنه سری الفساد فی المعاشرۃ والاجتماع بحیث ان رجاء إصلاحه قلیل 
جداء ففی هذہ الحالة السیْئه الوضیعة الذی لا یخلوا عقل مَا(إلاما شاء الله) عن 
المرض ء إن قال المجند زلالفت الثانی): ان طریقه ھ7 منفردة عن طریقة العقَل: 
فقال صحیخا جذا عندنا؛ ' لآن طبیعة الم ریف ن ك ترغب إلی الآشیاء التی ں ھی تکون 
مض ٴہ لہ وتتھر من الاشساء الٰتی ھی مرغوبة لہ طعا في الواقع: ودو سے بصیر 
متنمرٴا مم من الطعام اکثریا: ویمیل الانسان بار" اختہار ہ ویرحعب اق حك الحلد الدی 
اصابه الجرب والحکة ولکن تلك النفرة وغذہ الرغیة کلاھما فی غیر المحل: وھذا 
الْمر ف جو الرامھ تسا فالآن لو نفذ وصدر المجدد - رحم الله تعالی- أو العالم 
الآخر ھذا الحکم با ن المدھب عبارة عن مجموعة مرغوبات العقل السلیم (و 
الحقَِقة أیضا ںونہوا بات ہز ج : یی اق 
والسقیمة؛ ولظھر وانتشر الفساد التف فی تت ے٤‏ ولافنغ رت الضلالٰ مکان 
الھدایة فعلی کل حال: أنە لما سقّل أصلا تصدیق وتفھیم هذا الأامر بن آکثر عقول 
الناس بسبب ابتلائھم بالأمراض لیست بقادرۃ أن تمیز فی جمیع الأخلاق والاعمال 
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تفر ر الرجوع إلٰی طبیب حاذی فی هذہ المعاملة. 'الذی لا یخطئ رآيه آبداء والذی 
يكوتِ وَاأَقَضَا والٰذي یعرف خواص وخاصیة جمیع الاَوَئیة الاو ذاق مع ترحخمه 
الکامل علٰی مر ضائہ: والدی بعر ف المر ۰ یق الدقیق تین الادو ے۔ 4 المختلمةۃ وتائیز 
الاغذیة؛ والذي یکون نظرہ علی اختلاف المواسم وعلی تراکیب الروح حاوبًا 
کاملا ولکن مثل ھذا الطبیب لا نراہ ولا یری سوی ذاك الحکیم علی الإطلاق 
الدی قام جودہ ورحود جسیم بع العالم والذڈی تسین ذاته میں کل غسم مس ب7 
والأمراض: والذي سنثبت وجودہ وکمالاته فی رسالة مستقلة بالدلائل الواضحة 
(وھذہ لیمظا قد طبعت باسم "العقائد الأساسیة للاسلامٴ باللغة الاردیةق) وبقدر ما 
جاء الھادیون لی ١‏ لی الدنیا والعاد المقدسون اث آرسوا ارزمسخوا عمله ہر ھی 
رکم مضصی المبلغون للشرائع الصادفہ جمیعھم: مرتوں من مطب ھہذا الحکیم 
الہتلھی وتھاضوقخ اسان چا اجک اللست ہیں ا23 ا ۱ اک نات اتاد 
لمطلق ویىاحو لنسخ مطب ھذ لحکم نمصی وشم داتمف رانو لناس إسناد 
المضہله لیپدہ الحامعة الروحانیة وقدموا الشھا ادات الَحر ر4 + والعلامات التو لتی اعطوھا 
من الحکیم الحق والموهوبة من الحکیم الحق: لکی یتمیّز عباد الله الاطبَاء 
الحاذقتی والمافرین۔ من الاطہاء المتحذقین والمتمھّرین المٹکھورینء ولا یتو اقی 
معرفة المرشد المصلح من المفسد والمضل: ولا یشتبه المحافظین بقطاع الطریق: 
وإذا سنبحث مبسوطا عن ضرؤرۃ النبوۃ وتعیں النبی فسیذک ر فی ذلك الوقت تلك 
العلامات التی تعلم منھا بنسبة الشخص الخاص 9 أآنه متعلم فائق وأعلی: 
وق الفوة العلغا فی مدرسۂ الالے الحقی 7 وھو مستحق فی الدنیا وافصا لاب 
ولخلافۂ الحکیم علی الاطلاقی: ولْكَن فی هھذا الموقع بنھایه الا ختصار وغابه 
الاجمال نرید هذہ الڑراءة فقط بأن أیٌ الشرائط ضروریة فی الإنسان عادۃ لأاخذ 
فیورضات الله تعالی ولیکون الانسان مظھّا لعلومه وکمالاتهء أو بالفاظ آخر: غلی 
أيٌ استعدادٍ یتوقف حصول الطب الروحانی فی مدرسة الحق تعالی: وبلا شك لا 
ہے ہ_ ؟ : . : ۱ ٴ ۹ 1 .۴ 0 . : گے ١‏ ٭ سے 
ستحیوی الدخول ٹی مثل ھ۔ہ الما حث العممة؛ وفی الوادی الذی پر بد وصح اعدم 


فےہ تصور قطعه بالسھولةف ا اعشار لہ ازید مس افکارنا الخارج سس الھهمة والاستعداد 
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ثناء المؤلف علی تآألیفات العلامة القاسم النانوتوي 7- 
الطیران ا! لعالي: ولکن أى بال لصعوبات الطریۂ قى لذلك المسافر الغیر الواقف ولغیر 


العارف الٰذي یوجد لعونه مبضر فی الدرجة الاعلی والعلیا وھادی مجر ب. 
ثناء المؤلف علی تآلیفات العلامۃة الثقاسم اثنانوتوي: 


ونحن سابقا آ٘یضا الطرق المعوجة والمظلمة التی عبرناھا وطییناما فوصلنا إلی 
هذا المقام: لو لم تکن تصنیفات القاسمی مضیئة لطریقناء لم یکن طیّھا وعبرھا 
سهلة وستری الآن أیضا إن شناء اللہ تعالی أن ہضیائه مقابلا للمھالك والخطو رات 
فی سرلتا الاتی ستضل الی مَمَضدتا الاعلی َء دا الذّات اَلْعَيتوۃ3 الْتَہا ره 
الذی قربت قوته القدسیة آسرار الشریعة الصادقة المعتدة والنظری فی النظری إلی 
حدود البداہة وإن کان بنفسه وذاته رفع من الدنیاء ولکن اثارہ وذکریاته اللامندرسة 
حیة وحییة أبدٌا لرشدنا وعدایتناء لا مبالغة فی مذا الأمر قطعا أنه لو لم یکن تمکنی 
من کتب الغالیة للشیخ محمد قاسم (روحی وآرواحکم فغداہ) لم أتجرَاً أبدا ارقغ 
القلم بلا خوف وخطر علی مثل عذہ المسائل الحاسة واللطیفة فلو آنسب لنفسی 
مقالة التی ھی فی الحقیقة مأخوذٰة من تصانیف مولانا المرحوم لأظھر العظمة 
والتمعوی غیر الواقعی. فیتصور هذا من نسیان الجمیل جدا وخیانة قطعاء ولا آتمنی 
لنفسی آزید من مذا الحسن الحظ وفائزا المرام بأن یتأدی المقالات والتحریرات 
العالیة لمولانا فی آسلوب تحریري: بأن یکون تعبیرہ مفید وصحیح لمدعايء وآن 
لا ایکون تقریب ا لدلائل ناقصا وعے رتام من فصور فھمی واضطراب خطبتی: فمی 


ملا قرات انا الیعٹ الٰذی وسر ہاسپوحسست 


اوئیو لسر قعہقالی نے لات لیے الس ق تر تق القموم اسان 
مق ول لو و لئاف ابی وائرسرک ون سا مل ورڈ ارات کی 
الخارج حقیشة مہ حقّمّۂ ووافعۂ وواقعسا: ام ھمذاتخيٍل من تلك التختلات الھائلة الحتّدہ 
المتمت الذدی بںحت عه دھن آنىاس مغلوبی الوھم فی وقت الفر 4 صضة حجالہہ٠‏ ن ھی 


الخلوة: وبسماع ھذا الاحتمال الآخیر الذی یکون منە سوء الاأدب الملحدة جدا فی 
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و العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
شأن النبوۃ نحن نخاف أن یشك ویتردد فی إیماننا أحد من المسلمین الجّاشین: 
فیصول علینا فیحزن علینا ومنّاء فنقول بالآدب لمثٹل مؤلاء الاحبَة بأنه یکون من 
الافضل بآن یصرفوا غضبھم اللائق بالمدحة والممدوح وحماستھم وثورتھم في 
خفض رؤوس وتسفیل رایة أولك الدھرتین مطلقی العنان الذین نقل القرآن الکریم 
الفاظھم التي تنطق بھا آلسنتھم : "ما یھلکنا إلا الدھر" "وإن هي إلا حیاتنا الدنیا"' 
وغیرھما مکان وبدل ا یصر فوھا فی حفَنا المسلمین الناقلین؛: والتی ینادی العدد 
العظیم فی الأیام الحاضرۃ فی بلاد آروبا بلسان القال: وفی قارۃ الھند بلسان 
الحال: آن وجود الله تعالی وجود فرضؿ: والنبوۃ والرسالة اسم لمرض الصرع 
والغخشی: والاعجاز والکرامات ھی آساطیر الزمن الماضیة لاعتقال النظر: وحبس 
نظر المرء لرؤیة حقیقة الشیء وما حقیقة الوحی واللھام أآزید من آکاذیب 
الدواوین؛ وھذا الناس یریدون امتثال مشورة عقل واحد وھی أیضا عقلھم فقط: 
وفی مذھبھم الانحراف عن جادۃ العقل وطریقته حبة واحدة هنا وھاھنا مساو للکفر 
والشرك أو علی الأقل للمعصیة الکبیرۃ؛ وأیضا الشخص الذی سنحت لمه الفرصة 
فی الافھام والتفھیم حول المػآألة المشکلة: ولکن بشرط أن یکون مسلمات 
مخاطبه الأحمق أقل قلیل أیضاء یمکن أن یقدر أن القیام باداء الواجب من الشپھانت 
غیر المقیدة التی سبق ذکرھا والتی ذکرت سابقا للفرقة الحرۃة واللامقیّدة کم می 
من اأصعب المراحل؛ وآن مولانا (فداہ أبی وأمی) کم عمل فی مقابلة مؤلاء 
اللامذھبیون بالثبات والاستقلال والمعقولیة ولمولانا سڑال واحدفقط من ھذہ 
الفرقة اللامقیّدة الحرة؛ وھو أن التفاوت بین الصالح والسیء فی جمیع المخلوقات: 
والفرق بین الصحیح والسقیم والدرجات الامتیازیة للأاعلی والادنی التی أقامھا 
عقولکم وعقولناء أي معیار ومیزان للعقل لھا؟! لماذا حسن العقل الحیوانات علی 
الجمادات؟! ولماذا أعطی العقل الفضیلة الحسنة للاإنسان باعتبار جمیع الحیوانات؟! 
ولماذا یکون العقل مدّاحا للعلم فی مقابلة الجھل دائثما؟! ولماذا یرید العقل رفع 
ماثر الهِمَة والشجاعة خلاف الجبن والخوف وعدم الرجولۂ؟! وبالجملة لماذا 
رجح الو جود علی العدم؟! والوجودیات علی العدمیات؟! والکون علی عدم 
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الکون؟! والاستغناء علی الاحتیاح؟! والراحة علی التکلیف؟! وأی نموذج عندہ 
الذی یستحق کل شیء فی المخلوقات آن یکون صالحا آو سیٹا لکونه مشابھا 
میں لأَك الشی) آو لین رئیم وا یت نوز انا لیگ ار نے للتاظ 
دی فلا شك بانك تستطیع أن فا ات تم الگاءوسٹاتا 
وموزونیتھا وغیر موزونیتھا بالعین الٰتي أعطیثٌ من جانب القدرۃ لمٹل ھذہ الأافعال: 
ولکن فی هذہ الرؤیة یکون من الضرورۃة لك أن تطابق همذہ الاشیاء علی عدۃ 
ممثانىہ ں ومساطیر ومعابیر -مٹاا تلع و الثوت:علی الَيْدِنء والنعلین !ٴ فی الرجلین: 
وتضع القلنسوۃ علی الرا٘س: فتنظر إن کانت هذہ الأشیاء لا ینطبق علی مقیا 
ومسطرہ بل تکون ضیَقَة أو واسعة: فستردّہ فَهِمًا لك لە ہائة غیر موزون:7إن طابق 
شيء من ھذہ الاشیاء بصورة مرضیة علی مسطرہ ومقیاسه اتفاقاء فانت تعلم بنفسك 
تلق تقذرہ ای حد ما. 


العقل ومعرفة الحسن والقبیح: 


وھکذا تماما ینبغي أن یکون عند العقل مسطر لتمییز کل صالح وسيء: 
ولمعرفة کل حسن وقبیح معیار ہ: الذي یعلم بانطباقه وعدم انطباقه مراتب حسن گن 
مخلوق وشیء وقبحہ: وفی الغالب فی عاطفة فطرة کل عقل - کما سئثبته قریبا - 
یوجد إدراك ذات عظیمة سوی المخلوقات: الذی لکونه عین الوجود لیس فیه ولا 
یحمل فی ذاته الشریفة شائبة العدم والزوال: ولھذا هو مستغن عن کل قسم من 
الاحتیاج؛ وھو حي عالم قادر متکلم؛ ویرید ویختار؛ وبالجملة هو جامع لجمیع 
الصفات الکمالیة والحسنة: ومبرء عن کل عیب وقصور. 

فالآن إلی یىی حد یجد العقل بوفق وصولە ونظافته وجلائه مخلوق مَاء مناسب 
لھہذا الشیء الوحید: فإلی ذلك القدر والحد یعلمه ویعذّہ أعلی وأفضل: والشیء 
الذی یکون بعیذ المناسبة منه فبقدرہ العقل یدفعه إلی جانب السفل والآخفض 
والادنی؛ مثلا ذلك معیار مرتبة فھم العقل (الذي نقوله بالتعبیر الآخر: الله الرب: 
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۰۸ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
الألوهیة) لأنه وجود فوجود فقط: لا اختلاط فيه للعدم أصلا: الوہتا پا خرن 
دائماً الموجودات علی المعدومات ٹم فی الموجودات أیضا فی أي شیء یری 
ظھور صفات الرب فيه زائدا مَاء فبتلك الحیثیة یسلم تفوق مذا الشیء بمقابلة الذي 
لا یوجد فیه ھذہ الصفات: انظر بما آنا نفھم بن الله تعالی حی: ولیس بلا حیاۃ وقد 
رأینا فی ھذا الباب أن الإنسان والحیوانات لھم مناسبة زائدۃ باللہ تعالی: ولیس 
للشتراب والماء والھواء والنار والشجر والحجر وغیرھما مناسبة ففھمنا أن رت 
الحیوانات أر رفع من رتبة الجمادات: ٹر فھلنا کا رتا وفھمنا بأن المولی الکریم 
عالم لیس بلا علمء وکل إنسان یمتاز فی العلم والعقل عن باقی الحیوانات: فثتبہت 
آن الإنسان شرف وأفضل في جمیع الحیوانات ثم الاإنسان أیضا متفاوت فی العلم 
والأخلاق والأحوال والأعمال: وزائد فیه وناقص فالذي یکون زائذًا فی العلہ 
ویتخلق بأخلاق کالقدرة والجود والحلم والعفو وغیرعا مثلاء التی می أخلاق 
وصفات له تعالی: فلا شك آنە یعد فائقا فی آقرانهء وعلی کل حال: کل شيء یقوله 
ویعذہ ویحکم عليه العقل بالحسن والقبح: یطابقه علی مقیاس ومعیار ونموذج 
ابتدا٤ا‏ آو انتھا٤اء‏ فینظر إلّٰے؛ فلما ان ساذ قرق گر فی العقول فیم بین الْعمّول: 
سرعة وجلاءا وطھارة وتوجّھا فلھذای ینبغی أن یکون التفاوت کثیرا فی علم هذہ 
المظاقَة وَالسالى8سة. 


تطاقهة الارواح: 


فالان تفکر آن جمیع آشیاء الکون آرواحا کانت آو آجساماء أخلاقا کانت أو 
اعمالاء معانیا کانت آو الفاظاء مع آنه یناسب باللہ العظیم تعالی نوع وقسم مناسہة؛ 
لان آصلھم هو الخالق الصمد: ووجود کلھم فرع وجودہ: ولکن فی ھذہ المناسبة 
فی المخلوقات تفاوت وبُعد کتفاوت السماء والأرض: والقرب الحاصلة للارواح 
مع جناب الباری عر |اسمه بسب لطافتھا لست حاصلہة قطعا للا جسام الکشمّہ: ون 
الأجسام أیضا مثلا النار لطیفة ودقیقة من الھواءء والھواء من الماء: والماء من الطین 
والتراب؛ فعلی ھذا الترتیب یحصل لکل واحد منھا نوع مناسبة وقرب مم الله 
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لطافة الأرواح 4 
تعالی: ولعل أثر هذا القرب والبعد أن الأشیاء اللطیفة مع ھذہ اللطافة والذفة تکون 
مٹھا تلك العجائب الظاخرۃ التی لا تکون من الكثیفة أہٰداء البرق:یتزل من العتماء 
فی اش فی ملقاقوٹفہجسومسدتگی السامونی سرت ققاالسی 
والسفر لو جاء أمامه جبل أیضا فلا یعدّہ ولا یتصورہ حقیقة قدر ذرة أیضاء وھذا 
حال شعاع الشمس والقمر بأن سرعة البرق أیضا أمامھما نقع وسراب: آین الأرض 
وأین السماء الرابعة: یحصل شیء من التآخر فی تصورھما وتخیلھما ولکن فی 
زضولھما إلی عاغنا لا یکون عذا التاخیر ایضاء وعلی غذا القیاس ائظر إلی نظرك 
وتفکر فی سرعة الاصوات ووصول وبلوغ الخیال والوھم إلی أي قدر یکٹر 
اللطافة یکثر بقدرھا الطاقة والقدر: ولا وجه لە سوی آأن الآاشیاء اللطیفة قد یحصل 
سھما بسبب قربه ومناسبته من فیضان کمالات اللہ تعالی التی لا تحصل للأشیاء 
البعیدة المناسبةء ونظیرہ فی الہ لظاھر بعینه ھذا بآن نور الشمعة تضیء وتنوّر الاشیاء 
التی حولھا کثیراء ولکن الاشیاء البعیدۃة لا تکون مضیئة ومستنیرۃ بقدرھاء فالاأخلاق 
الحمیدة الہ لتی ھی موجودۃ فی ذات الله المبار رک فإن وجد فی أَي فرد منھا قلیلا آو 
برا فا شاف آنه رکون لہذا الغخم ں القرب الروحانی من جناب الباري بقدر 
مطابقته وطبقے للا خلاق؛ بالنسبة للآافراد ال لی لا یکون فیھم مذا الأخلاق: 

والعنایات والانعامات الخاضّۂ للرب الکریم ال لتی تکون مبذولة علی حالة ھذا 


الشخص لا تکون میشرہ نام ری 


وستعلم بالوضاحة والتفصیل کما ان فی الارض والسماء ظھور ور الشمس فی 
الاطراف الاربعة وفی الجوانب کلھا؛ وبسببه تقوم الامتیاز فی الحمرۃ والبیاض: 
والضغرق بین الحسین والیح: ویصيء نورمافی ومن کل فناء وشباك ومکان 
بقطعات مختلفة: ھکذا وجود جمیع العالم نتیجة نور وجود الرب الحقیقی تعالی: 
فکما حصل للشمس مع عموم الغیض ھذاء خصوصیۂة خاصۃ بالمراة الکلس 
والمرآة الناریةء التی لیس مع الآجسام الآخر (انظر أن فی الم أآة الناریة سوی 
الضوء ورود ویاتی فیھا من الشمس الہ رارة الخاصة والآثر الناریة والاجسام التی 
وضعت ھناك حولھا لا خبر لھا مطلقا لھذا التاثیر آو فی ا! لمرآة الکلس إظھار نور 
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۷ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
الشمس فیھا إلی ھذا القدر: ان فی مذہ الصورۃ الأجسام الآحری تکون مستنیر 
ذاتھا مستفیضة من الشمس؛ وھذہ المرآة تضیء بنفسھا مثل الشمس: والأجسام 
التي في حیازھا ومقابلھا تلقيی ضوءھا علیھا أیضا). 

ھکذا ینبغی أن یفھم فیضان الله تعالی عاما وخاصا؛ بن هذا الفرق أي فرق 
سوی قرق المناسبة وضرق القابلیة وإلا فظاف کما آن الحجر والمسرأة متساویة 
للشمس: ھکذا جمیع المخلوقات مستوون ومتساوون للەه الصمدہ لا مشاحة من 
اأحد نعم قابلیة المخلوقات ومناسبتھا متفاوتة کثٹیرا وجدا؛ فالناس الذین مم 
طاھرون من الباطن:؛ ہو وممتازون من بنی نوعه کالمراۃ من الحدید: یعنی کما أن 
الہ آواقی الاحضنا ل هي ذاك الحدید التي ضارث سر ا8شفافة :پسیبت ژوالِ سا 
والأصداء ھکذا ذلك الناس أ٘یضا یحملون تلك الحقیقة والروح الاإنسانی مثل بی 
آدم آخرین: ولکن بفرق آن هذہ ارواحھم وآرواح ھؤلاء طاھھرة ونقَیّة بسبب عدم 
النجاسات والکدورات: التی تکون بسبب التعلقات الخفیة والعلاقات المضمرۃ مع 


الفیض الرباني علی الأنبیاء والمرسلین: 

وذلك الناس لا عجب أن یکونوا ممتازون ومعرٌزون بالنسبة إلی بنی نوعہ: 
ویصل إِلیھم بعض الفیض من افعطی کی ۷ سےا یظیید یس سورظم 
نکوت محرومون بانفسنا من ذلك الفیوضات ولو أن نستقید بواسطة ملہ القلوّت 
النتا 1ای ید آزلا لات اظیرشی عاسالا قتس دا شڈ ورای وسنائیڈ 
الخداز ‏ والمت:ٴ من الع ا الْعَتوَرَة از الاشیاء الكََفوة اؤ ال ےدام وغ سا القَابلأ 
للاحراق من المرآة الناریة: وبالجملة یمکن کما آن وقت حیازة الشمس یاتی فی 
باطن المرآة الناریة أو المرآة الکلس فیض من الشمس التی لا یعلم ظاھراء ثم بعد 
حصولھما لا یجوٌزان ھذین مطلق البخل والاجتناب عن إیصال فیفھما بقدر 
سی کل شیء یاتی أمامھما ومقابلھما تکون مستعدۃ لإدخاله فی حلقة أثرہ؛: 
وھکذا ما لعجب أنه ینزل علی قلوب بعض بنی آدم التی تکون قلوبھم طاھرة من 
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الثبوت العقلی للنبوَة ۷۹ 
الکثافة الجسمانیة والکدورات النفسانیة حرارةۃ حب الله تعالی الذی لا یکون للغیر 
ولاأحد اطلاع عليه: وهي کالمراة الناریة تشربھا وتجذبھا بنفسھا وتحملھاء ولکن 
بشعل النار فی قلوب الآخرین وبتنقیة جمیع الکدورات واإزالتھاء تجعلھا طاھرة نقیة 
کالحدید بالجلاء یُجعلھا مراۃ شفافةق ثم من ھذہ ال ر الإلھیة التی مثل السر آڈ:پیژل 
علی قلوبھم خاصة. ولا یٔعلم نزولە أیضاء وظاعرہ مثا ثل البیت والجدار؛ وباطنه مٹل 
تلك المرآة التی لا تکون مقابلة للشمس بذاتھاء بل تکون مقابلة للمرآة التی تکون 
ھی مقابلة للشمس.: بکمال کمالا تضیہ وتستتیں: یعنی فیشھم یشذق ظاھر ذلاذ 
الناس وباطنھم الذین یتوجھون إليه ہصدق قلوبھم بحیث لا یبقی اسم الکدورۃ ولا 
اٹرھاء وبا بالاعمال القیمة والاآخلاق الفاضلة یزیّن ویرضع ظاھرھم وباطنھم تماما 
وجحمعاوحسنا رکم ود کی سے اأصدقائنا فی ھذا الحین سوی آأنْ لا لوا 
مثل هذا التعلق الخاص بین الرب عز وجل (الذی هو مخزن الکمالات) وبین بعض 
ں کما أنھم شاهدوهھا فی المرآة الناریة وغیرھا والشمس: فإنھم إِن لم یتأقلوا 
ر مشاہ سراف سوہ نے قدا انا منکوال 
یبق التامل غالبا فیه) فنحن بعد قلیل من التدبر والتامل والإمعان نستطیع آن نطوي 
تلك الخصوصیات التی یستدل بھا علی صداقة عدۃ الاأشخاص المعیتون آو 
الشخص الواحد الدی کان مدعیا لھذا التعلق فی زمان مَا۔ 
الثبوت العقلی للنبوۃ: 
ولکن نحن الآن فی عذہ الورطة من الحیرۃ بأنه مثلا الآن وقت الظھیرة: 
والشمس علی نصف النھار تماماء والأحجار والحصیات وغصون الأشجار ورمال 
الأرض والقطعات السوداء من الحدید: وبالجملة مثات الأشیاء وآلافھا أماء 
الشمس ملقیة وفی حیاڑھا ظاھرة: ویری کل شیء منھا منفرذا منفرذا فی ضوء 
الشمس؛ وفی کل منھا یحستں حرارۃ الشمس شیٹا ما أیضاء ولکن فی ما بین ھذہ 
الاشیاء المختلفة الانواع؛ وقریب من مذہ القطعات السوداء الحدیدیة شخص 


جالس ایق فی إحدی با رے الم أة الحدیدیة؛ وفی الا خرف ال داء الامسو ذ و 
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ون العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
الاآخضر: وفی حین مقابلة مراته بالشمس: یجعل الرداء فی مقابلته وحیازہ ففی 
ذلك الحین یشتغل النار فی ال داء ویرتفع الدخان منهء وعندما تتنحی المر اأةۃ من 
الشمس آو الرداء من المراة فلا یبقی ذلك التائیر الناری: وعندما نین هذہ القصۃ 
العجبیة التی جرت للمرء لاجھل والمتعضب: فھو یسلمه بغیر أیٌ استعجاب:؛ 
ولکن مع هذا هو بالجرأة المتاأشفة الکثیرۃ: یجوّز الاستھزاء فاھما لە بانه محال 
عندما نقوله لە بانه قد کان فی صحراء ملساء غیر ذي زرع ولا ماء؛ التي قد کان 
اجتمع فیھا ناس مختلفی المذھب: ومختلفی الطبائع: ومختلفي لال لوان: التی 

کانت لا تلقی افَعة سی الکمالات ایفا آانرا عَمِحَا علی قلوبھم الصلباء 
والسوداء مثل معبودھم الحجریة وروحانیتھم اللطیفة سترت وغطّت نفسھا تحت 
الکثافة المادیة المنضدۃ بمفھا فوق بعفں: والتی بسبب حرکاتھم الجاہلۂۃ 
وسکناتھم الجاھلیة وطرباتھم ومرحاتھم السیْئة الشنیعةَ فسدت الصورۃ الأصلیة: 
لمرقع اخلاق الدنیاء بحیث لا تعرف حقیقتھا وأاصلیتھا: ففی ذلك المکان والمقاء 
ظھر شخص صفٰی وصاحب الضمم یر المضیء وا لمت المستنیر؛ الذي آودع فی قلبه 
فطرۃ الاستعداد الکامل للاستفادۃ من الکمالات الاإٰلهية: والذڈی اختار طریقة کانت 
مو صلۃ إلٰی الخالق الحقیقی من ابتداء الورشلد؛ بغیر یی معلٰہ ظاھری: متفر دا روسععضا 
من جمیع الخیالات التي حولھاء والتصورات الذي حول وھذا الشخص الطاھر 
والطیب الطینة والطبیعة بسبب الأخلاق الجمیلة والملکات الفاضلة التی جاء بھا 
من بطن أمه؛ قام بھا المناسبة والقرب الااخص بھذا الخالق منبع الکمالات: وإذا 
جلس ذلك الطیب الخلقة والطینة عبد الله تعالی: بالطلب الصادق من القلب ومن 
فؤادہ: قاطعاً ومتسامحاً جمیع التعلّقات الفانیة فی جانب الإله ذي الجلال: فلا 
علم کیف نزل ضوء حار إلی عمق قلبه بالطریقة الغیر المحسوسةہ بآن بعد ذلك کل 
قلب جاء أمامه وصار تجاھہ: آحرق جمیع کدوراته وأوساخہ وادرانہ حتی جعلہ 
معدنا صافیاء وذھبا خالصاء وکبریتا احمراء فھل یستطیع حامی العقل والعدل أن 
بُعلمنا وبُٰخہ نا بعرق فی ھاتین الواقعتین التی ذکرناھا سوی فرق المادیة والروحانیة 
اللحین قررت أحداھا قابلة للسلیم عند مخاطبنا الأحمق؛ والآخری استھزئت 
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الثبوت العقلی للنبوَة ٔ۷ 
زاسفوگت سھا قاسااتھااطے مک2گترمعالاب لا ف كت أقاعتال الہ آة التارثۂ 
والشمس مثال جسمانی الذي لا نستطیع آن نقدمه بقاعدۃ المنطق والعقل في 
استدلال الَمسَألة الروحائیف ولک امن اأنت: انا سا رڈنا أن تجعله اسندلالا) ول 
ضرورۃ لنا فی جعلە استدلالا فی الحقیقة: وقد أخبرنا فی أوائل التحریر بأن غرضنا 
الأصلي في هذا الموقع هذا القدر فقط بن لا تنکر إمکان تعلق مخصوص في ما 
بین الله تعالی والعباد الذي یتعلق به بعض إفادات الله تعالی الخاصة فإن تفھم 
وتعدٌ هذا التعلق غیر ممکن ومحالا ففی الحقیقة تکون مدعیا أنت: وإثبات قول 
البرمان والاستعدلال یکون من معنلصضث تَحیشثیة المذعی: لان مذہ القاعدة ہدیھة 
أنه إذا کان النزاع في وجود الشيء وعدمہہ فیعذً مسلم الوجود فیه مدّعیاء وعلی 
خلافه إذا کان الکلام فی امتناع الشيء وإمکانە (الکون وعدم الکون) فالمدعي 
حینئذ هو الذي یفھم الشیء ممتنعا وغیر ممکن. 

بھذا الاعتبار إن أو: لو قلثٌ بغیر زیادة التوضیح أنه یمکن بعض تعلقات فی 
بعض العباد وہین الله تعالی التي لا توجد في غیرھم من بني نوعھم: فلم یکن لأحد 
استحقاق مطالبة دلیل مَا منی: بل کان سیق لی ات ٘طلب الحجة ومن مخالفیی 
الذین یفھمون مثٹل مذہ التعلقات محالاء ولکن ترکت جانب المناظرة: وأتیست 
بالنظبر المحسوس والمشاھد تبرعا للمدعي؛ تقریبا للفھم؛ وتسکینا للخاطر؛ ورفعا 
للاضطراب: لکي أن الناس الذین لیسوا بمعتادین بوضع قدم واحد وراء المادیات 
والمحسوسات: ھم اینضا یقفون فی الجملة من نوعیة هذہ التعلقات الغیر 
المحسوسة ومذا القول صار اتفاقیا ومفیدا جداء بأنا لما کنا نبحث فی مذہ 
التعلقات المضمرۃ والخفیة بین الخالق والمخلوق؛ وکنا نرسخھا فی القلوب 
بالأامثال والنظائر؛: فتوفرت الفرصة لنا فی استکشاف عدد أصول وأسباب التی 
یتفضرع هذہ التعلقات علیھا فی الواقع: لانا عرفتا ان بناء ومدار هذہ التعلقات 
الخاصة علی تلك القرب والمناسبة التی تکون حاصلة للإنسان من الله تعالی؛ الذي 
یکون کاملا فی لطافتہ الروحیة وبسبب اتصافه بالأخلاق الحمیدة؛ وبھذا یمکن أن 
نقول بان الشخص الذی یکون موصوفا بھذہ الأوصاف العالیة؛ حامیا للطریقة 
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٦‏ العقل والنقل للعلامة شبیر اأحمد العثمانی 

الموصوفة - انفا- ومحترزامن الگکتت الای ا لرذیلة والد لذمائمی؛: فلا یبعد لە ان تکون 
آنے. نے آنیے. ۱ مس 

علٰےه الافاضات الٰخاصےه فی باطنه من الہ تعالی بست اه ب الروحانی منےه 

تعالٰی الدیي ایکون یرہ من بنی نوع و حعله الله تعالی مرا ئ9 ؤمن 

و جہ واجل ان ھدہ المر اتيه بت گے شی لے امور الله تعالٰی ا الم لِعامضه ودفائی مراد 

الله تعالٰی جل جلالھ. 
افرض بانا علمنا فی الکون بذریعة معتبرہ پ حود شخص واحد: آو اآربعة وعله٥‏ 

اق عمقاض ۱ اہنت وو حد ےم شدذہ الصققات بالدر ر حہے 4 العالمة وبالحثتہ الکاملے ٹے شضع 

یکن آنَ یکون عولاء التاس غعلاجا لالے عقولنا المریضۂة اللاتی ذکرنا مرضھا 

مفصلا سابقاء والتي قلتا حولھا انھا بسبب ابتلاٹھا بالأمراض لا تستطیع أن تفرق 

بین حسن افعال نقسھا وسیّٹھا ونافعھا وضارھا: کالمرء المریض الدی بسبب حممّاہ 

یعدٌ الأطعمة النفیسة المرغوبة لە طبعاء سیئة وکریھة وکالمرء الذی یمیل بلا اختیار 

إلی حك حلدہ ولىبحت نلئْة سی إِلْحَك او و حعۃ الدمل: والحال انه لا بعل اہ 
: ۔چووسیتد۔ ح . 

الحرکة معصدة قطعی ٹی حالةۃ الصحھ. 

السا تی الحاصله من تقاریر العلامہ النانوتوی: 
وھدہ نعمة کبری وإحسان کبیر من الله الصمد بانی تحصلت علی دلك المقّصلد 

الدی اردت اتاتة وتحضل مس تشریر و ممالھ مولانا محمل اسم ر حمه الله عله مو 

الابتداء إلی الانتھاءء هذہ النتائح التالیة: 

۱ ۱ : 1 ]] آ ک ڈھ اھ [] -ے 5 ا 1 ل٭+٭ .*٭‎ ١ 
ڈ بد لکل شخص من تسلیم تقسیم الافعال الانساني إلی لحسن والسیء:‎ 
سواء کان مذھبیّا ودینّاء ام دھریا.‎ 

.-٢‏ انی و الا ۲ا سے گا آج رئاہ تھچ ٹسں حتقتان یی ےا 
العمل اندی فرزرہ الععل ایم سےا رر کۓى ۔ فیکون شو تل لنبںت|یں واحکام 
الشریعة ایضا تکون مطابقة للعقل السلیم. 

۳- ہین العقل والَمُوۃ العملمة رابطة خاصة با ن آثر کل ا اواحد منھمایصا إلٰی الاخَی 
وصدور الحرکات المنکرة: والأفعال الذدممه مس ۔ الشخسر دا علی ان الْمَوة 


العلمه (العقَا) مر یضه او ضععه. 
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اعتراض الاستاذ سیّد أحمد خان ً۷ 

-٤‏ العقل السقیم إذا آخبر عن ش٠ء‏ بأنه نافع أو مضر فلا یطمئن عليهہ بل لا بد فیه 
للعقل السلیم. 

-٥‏ یعلم الله تعالی حسن کل شیء وقبحه کما حقّہ: أو الشخص الذي یخبرہ الله 
تعالی بمحض فضلەه وکرمہه وعنایته إلی ؤ آئی حذ. 
ره و مه تعالٰی. 

۷ لی آی قد یکرذ أیٌ عقل لطِفا یعتی یکر طاعرا وطیہاً ئئ الخدوزات 
النفسانیةء والکثافات المادیة مزینا بالأخلاق العالیة فبقدرھا یحصل له القرب 
والتعلق مع الله تعالی ونستحق أن نسمي مثل ھذہ 1 قول بالعقول السلیمة. 
وبعد فھم عدہ النتائح الواضحة والصریحة بل اٴ 4 بالمان النمءع فقط 
ریبعت قچم عج او وانعنو لمھتمه لیس ننمع 

نے ضنع لقط رانا تسا نی اعد ءنسلنتا الشاس بقدر الضرورة: بل کانت 

الانتقادات التی انتقعدت على خطبۂ الا مام التزاني رخمن حمہۂ الله تعالی سأھا خحرح 

7 الجواب متا من هذا التحقیق ےتا فالقراء الذین یتذکرون خطبة اس 

ؤت< متا ُملا ات وساڈ مل مَا ان یجدوا جوانا سس قْعة 


اعتراض الأستاذ سید احمد خان: 


نعم ما آتی وما جاء الجواب من اعتراض الأستاذ سر سید أحمد فی تحقیقنا 


١‏ لی الانِ؛ بأنِغقول الٹاس غعموما ہسیت اپٹلاٹھا بالامراض لا ف3 قوف ولا یمٹزوت 


ہین ۱ صحح والمفاسد والصالح - حی' 9 سی کافيه می معرفه ضل دمیسن وعبیح 


یے۔ 


جعل مخاطبا بالاحکاء الشریعة لکكونه ذي عقل علی خلاف وبخلاف جمیع 


الخیوآلات: قجوآیه مختصراٴ فقط عذا: بأن الّأشیاءَ التی کلفتتا الشریعة يَفھمھا آزؤ 
فعلھا اق ۳ یق آآے جا ٦‏ فلیس فھا اي شیء خارج مس دائرہ واحاطۂ قدر تنا وھذا 


النقع کافي في کوننا دذي عقل و فی جعلنا وتصییرنا ممتازا من ابناء جنسنا بان 
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۷٦‏ العقل والنقل للعلامة شہیز مق العثماني 
باطلاعنا علی ألوهےة الله ورسالة الرسول: نعطي زمام جمیع إراداتنا وحرکاتنا 
وسکناتنا فی اختیارھما وتحت یدیھما وتصرفھماء وإجمالا نفھم هذا بأن الذْیْن قد 
تیقنا علی صداقتھما ھما ناصحان کاملان لناء وذوو الحکمۂ الکاملہه؛ ولا تخلوا 
الاستقامة واتباع وإاطاعة کل من تعلیمھما الادنی من الادنی وا لااصغر من الاصغر 
من الفلاح والنجاح وإن کنا لا نطلع ولا نستطیع أن نطلع علی الحجکم التفصیلیة 


3 7 ۱ 07 جٰ 3 


نجمیع الا حکام او لیعضها وھدا بعسنه ما ١ں‏ بغتیٔ الطبتب الحادڈی بکونه مممد| اہ 


:- سے 


مضرا حول دواء او غذاء فنحن واں کا لن تعرف خواص دلك الشٌےء وکفضاتہ: و 


لا نعرف اسمه صحیحا وکاملا أیضاء وإِن کان ان الشّیء الذي ؛ یحم باستعماله تکون 
مه النغرة والذي یع ہے تکون الر غية الٰے رلک بالاعتماد واعتمادا علی تجر به 
وحداقه الطِےب وبصححتهہ الدي سرلمتاہ بمحضصضص فرت واحد ضصضعصف: فتحن بئسيه ھذہ 
الدواء أو العداء نال طریقتتا السابقة وی وقعت ھذا الیل ا یسمع للعقل المقیر 


أحد بل نول ھکذا تسلیا أُن اتباع العقلاء في الحقیقة هي اتباع للعقل؛ فبھذہ 


الحٛه ما تحر کتا حر کە بغیر إشار ة العقل ۱ 

وھذہ الحالة بعیتھا للمذھب والشریعة ولکن نتعجب من التاصسف وأَسفا آنہ 
آراد الأستاذ سر سید أحمد محو خیالنا الصحیح ھذا آو علی الاقل اضمحلاله من 
قلو ب النا س؛ بالمتطق الطریف والألمَاظ العحِسة 4 الع ر الممَهمة الحائرة فی 1 
الدی یکتب فَ تا اصلنتا عڈا کی عھایه المتانة ا اللانسان صار مگلھا بسبب العقل 
الدی فِےه: فالامر الدی یکون مکلما علےےء لا مد آنه لا یکون نار نے عن ٹم 
الإانسانی: وإلا یلزم وجود المعلول بدون العلة الذي هو محال وممتنعء فالاأخلاق 
التي علیھا الإنسان مکلفا بأخڈھا وبالتحلي بھا و ترکھا وبالتخلي عنھا لا بد أُنھا 
تکون لیست بخارجة عن عقل الاإنسان. 


سؤال من الأستاذ سید أحمد: 


فسوالی من الامتاڈ ضر ےد آخمد آنَة ما الع رادامن ٌ۱ لعقل الذی یجعله علة 
للاگلےے الترعی؟ ھل وجود قوۃ الإدراك فی الانسان فقط ام علم کل شیء 


تفصیلا به؛ فإن اختیر الصورۃ الاولی فکیف یلم انفکاك العلة من المعلول می 
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سژؤال من الأستاذ سیق اف ۷٘۷ 
صورة عدم الاطلاع علی فوائد بعض الأحکام والأخلاق وعللہہ وإن اختار الأستاذ 
سر سید أحمد - معاذ اللہ - الشق الثانی فلا أسلم أن العلة التی قررھا الأستاذ سر 
سید أحمد للتکلیف مي صحیحۃة: وآأنت تتحیّر عندما تسمع بأني لا أسلم مذا 
الْشق: والاستاذ سر سید آخمد بنفسه أیضا لا برضی علی اعتزافه فیکتب فی 
الحصۃ الثانیة لھذہ المقالة: أنه یثبت من ھذا البیان الٰذي هو مستقیم وواضح ظاھرا: 
ولا اعوجاج ولا انحناء فی أن الحالة الطبیعیة لیس بشیء فی نفسه ولا یلیق بن 
یتفرر اصل الااصول لمدھب مَاء ولا ھی مستحقة لکونٹھا مرشدة فی حد داتھاء عم 
إذا تربّثٹ طبیعة الإنسان علی الأاصول الصادقة أآو تاثرت طبیعته من الخبالات 
الصادقة وأاوجدت الطبیعة حالة وفق الصدق فحینئذ تکون تلك الحالة الطبىعية 
مرشدة للانسان؛ ویکتب فی مقام آخر: نعم هذا صدق بأن التدبر فی قانون القدرۃ 
والتفکر فیه یکتشف تلك الاخلاق الصحیحة التی تصیّر طبیعة الإنسان علی حالة لا 
تفٌَ قط وأبداء ولکن متی؟ وذا إِذا یحصل لمعلوماث الڑتسات ترقی إِلَی حذ ما 
ویطلع علی قوانین القدرۃء وعلی مختلف القوی التي آودعھا بانیھا وخالقھا في 
الإانسان علی حصۃ معتدۃ بھاء وجمیع الناس لا یستطیعون آن یصلوا إلی مذہ 
الدقائق والذین یصلون لا یمکن أن یکونوا سوی بعض المعدودینء وهم أ٘یضا 
لیس فی عمرھم وحیاتھم؛ بل فی قرن بعد قرنء ونسل فی نسلء فلاجل أن لا تکون 
حکمۂ ذلك القادر المطلق سدی؛: َدٌ آ۵ یخلق وقتا فوقتا علی وفق حاله الدولۃ 
والزمن والوقت: هادي الذي أعطی مثل مذہ المادة الخلقیة والذي یکون باعتبار 
فطرته مخزنا ومکنزا لبیان هذہ الأاخلاق الصادقة. 

فثبت من هذین العبارتین أیضا ومن بعض تصریحاته الآخری أیضا ان فھم 
العلة لجمیع الأحکام الشرعیة ولمّه کأنه لیس بخارج عن مطلق العقل الإنسانی: 
ولکن لیس منصبا لکل عقل شخصی أن یدعی ویقعد مدعیا علم حقیقة کل علم 
زکیه فالےوال علی وَقق اضرت الامجاڈ سی تےل[ اعد عذا سر آنعساشسری اوائفگ 
بعض الناس الذین یکونون عارفین ومطلعین علی دقائق الشریعة (کالاستاذ سر سید 


کان - منھم - بزعم نفسە) الذین لیسوا ھم کذلك: کیف یصح تکلیفھم: والحال ان 
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یی العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثماني 
الام وو التی یحرّضونھم علی فعلھا آو ترکھا ھی خارجة عن عقله الیغنسی یقینیا 
قلا' بل مےٴ ن ھا ولیس سی اخ سری رانا نسح انان اریہ یم 
سحانیت تفورض گیر رر پر ہش 
والھلاکۃ الأہدیة؛ کما إذا یحضر مریض جاھل فی بیت طبیب حاذق لغرض 
التداوی: ویخیل بنسبته ویعتقد فيه؛ وکما أن المریض البدوی یستعد لآکل دواء 
الکنین - اسم لدواء خاص یستعمل فی بلاد الھند - بل لدواء غیر معلوم الاسم 
اأیضاء بلا قیل وقال: بقول طبیبه المعالح فقط علی مذا الاعتماد بأنه عالم علی 
و آاصہهے ومناقعه ومضارہ کما حم (وھو می سس والحال ات مہ 
وہ ہے لا ای ےش وھ اہ 

,010 1 ۳ أحکاء انان العقول السلیمة ولا ے قف ولا ولا 
یتدخل لضیقٰ القلب لان واحد أ٘یضاء فی استعمال تلك التستخة لنسخۂة وغی فیام م الحمة 
٣‏ آمر بھا آصحاب العقول السلمة ا بش طط رورس رپوسپس ری 
> نے 0 ےک پے واق انف .تہ ہس 8 گ0 0 

الا عتماد علی ا١اثطبیب‏ الروحانی: 


والممکن ان نس ر ویسئٹل: ٠‏ ویرفع عذا السؤ ال از لا لا پور لاس عاں :العشم 


السشمة الاغختماذ علی عقو لھہ: و سی والادعز علی ھدایتھا واحکامھا: وما تفرر 


. . ٭ ےے ہے سی سے ناک نہ سےا - ےے کڈ ۱ جا َ‫ . وب 
فی معاملة شرعیة ضرورۃ توثیق اقتضاءاتھا العقلیة وتصویبھاء فا ضامن لنا فی 


ٹس 3وت وتطثمت ِقَتا آية لا رو آن حخےد جالیکت والٗاکئة لی القی ل ای نے 3ے ہے 
نصذیو ونطمے* ھذ نە لا بد و لعموں الم یصہ ي 
زالعلر لا یٹی نا الاحتمال ز سان اازاقاعی لئی ئوہ سنا مر کی 
الحقیقة یکون مریضاء والدی فھموہ طبیبا منجیا هو یگون غیر مڑھل وھالك لہ: 


ولکن یتبغی لمثل امقدمی مدا السؤال آن یتفکروا قلیلا ۂ فی آنه لو یاتی طبیب اجنبی 
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الاعتماد علی الطبیب الروحانی ۷۹ 
فی فریة ة اجنبیة: وار اد ان یتعارف فی الناس من حیشة فنه: والحال ان لق الناس 
لیسوا عالمین وعارفین وواقفین علی نظریات الطبٌ: ولیسوا بواقفین علی آنواع 
الامیراضن: ولا یخرقوقت آنواع الامراض ؛ ولا العلم بصحة طرق العلاج و 
وغلطه سھل لھے: ٠ففی‏ مثٹل همذہ الصورۃ أى تداہیر یلزم لھذا الطبیب اختیارھا 
لنجاحه فی مقصدہ؟ مذا الأمر ظاھر آنه أولایذکر فی المجامع والمجالس 
والندوات معرفته الطب حینا بعد حین: ویعلق لافتة چک ویقدم أسانیدہ 
التی حصلھا من مدرسة معتبرۃ معتمدة للخواص وقتا فوقتاء وبعد هذا یبدا مجیء 
بعض الناس إليه اعتمادا علی التدکرۃ العامة ومحض شھرتہ: والبعض بنيیة محض 
الاختبار والبعض ہسیب کونه واقفا علی قدر مَا من أخوال الاأطباء وا٘طوارھم؛ 
لغرض المعالجة ویذھب بنفسە إلی بعض المرضی لاإظھار زیادۃ اعتمادہ ولإلماء 
شھرۃ المطب: معرفا لە التعلقات البعیدةء بدون أیة معاوضة مالیة؛ فالآن فی جمیع 
ذا الجد والجھد والسعي البلیغ إن کان شفاء بعض المرضی مقذرا من یدہ: فھي 
تکون باعشة ڈول فلاحه وتکون منتجة لفلاحه الآأول: ٹم إذا یترقی هذہ السلسلة 
حینا فحینا فبقدرہ یحصل لعزته وقبولیته الشھرة والرفعة المرتفعةء وهھذا انتھاء بأنہ 

بعد زمن قلیل یصل إلی درجة ورتبة تلك الشھ, پرة العامة بأنه لا یہقی ضرورۃة الفکرز 
ابر والاستدلال للمرضی في وصولھم ومجیئھم إليه؛ وبنسب الشفاء والصحۃة 
فی محاورات العو ام إلی جھدہ المعالجیة: رکلہ اتاد زائمرت الہ لات ہی 
الخت والاتشاق: او ال السثتة الارَلة تس بہل آزينٰكد مخ هھذا بائه یتشرر تسلیمہ 
وتصدیقه معیارا لمقبولیة الاأطباء. 

بعیلہ قفس عليه حالۂ لة الأاطاء الروحانیین ء (الانساء علهہم الصلاة والسلام) بأنھم 
لما یبعٹثون لھدایة العالم وراصلاحہ: فھم أولایدعون بغایة القوۃة والشدة ومع 
التحدي بکونھم آنھم 'من اللہ بشیر ونذیرٴ ویشرع جھد وصوت دعوته وتبلیغه من 
الأھل والعیال والأصدقاء والآقارب: ویوصلھا ویبلغھا إلی المشارق والمغارب: 
الذدی 902 وسماغ مذہ الدعوۃ یتوجه إليه بعض الناس و کا مکل وہسہب زمدہ 
السابقة اربعین وسنة وریاضاته السالفة ومن اأ٘جل اأخلاقه الطيِة الطامرة؛ ودیانتہ 
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واعراضه عن المال والجاہ وشرافته الحسبيّة والنسبيّة والخوارق المستنیرۃ و 
الاانت الحناتے؛ وغعیرهھامن الاو وکئےر منھم یتو جھون إلےه فطرة للامتحان 

سی وکثیر من السعداء الذین یجذبھم الانبیاء علیھم الصلاۃ والسلام بإذن الله 
تعالی: إلی أنفسھم وجانبھم الکریمةء بالقوۃ القلبیة والھمة الباطنیة: وفی هذا الحین 
وفی ھذہ القت رةّھڑلاء الٰناس لما یشفونں مم : ةت الاراشن الروحانیة؛ وباضمحخلال 


۰ ء”- ہے 


٦‏ ٦ص‏ حر یک کے حم چو بختبر ار 
هادیھپم فائلین: ما ھنذا بشرا ان ھندا الا ملفکریم : 2 اؤےںے 


کے ہی ای لت اتی سے ٢‏ گائس یی می قئع 0لا رای ظا ج١ا‏ 

۱ درویہة ھؤ لاء نمر ضصی اصحاء لمین ژنرویتے> هل رید - الْعظم نطرا الٰی 
حالتھم ل ہارمہ + تما ل قلوب الآخرین: وتاتی لھم لعِطٰۂۃ ویغبطون علی حالتھم 
لح ویجتمع الناس آفواجا وشوقا حول ھذا ید لطیب: ویرافعون آمراضھم 
ال وکما نہسملا شذہ الصلىىلةَ تھے عموںل العمان: وت ف وؤ ہصےٰ العت ة للعَافلین: 
سے جج کت ا َ‫ ا آے کیم ہ آے َ_ 
وتأتی فرصة العبرۃ فی أیدي الغافلین: ثم لا تبقی الضرورة فی فھم کونە طبیبا حاذقا 
(آو نبیا مرسات للاستدلال: ولا لیاده التدقی دے؛ و ولا لاعما ال التدبر والفکر۔ 
معرفة اثطبیب الروحانی: 

والحاصل فی الوقت الذی کان فيه ضرورۃ فی معرفۃ الطبیب الحاذق زالنیی) 

لالماء الحمل : والْثْمَل على دماعه: : فمعی دک الوعتلےعق انساں المقدرةۃ حصلت 
هذہ المعرفة بغیر إلقاء الحمل؛ ولما : برزت نتائج حذاقته متمثّلة کاٹھا بارزة آمام 
الاعین: و لما ان نمَاَر ئج حذاقته امتظلت ظاھرةٗ کانف اہمراقی الاغین ء فلا" بعی حا حة 
الکد لُکْذ والجھد فی ھہذا الیچث مطلمَا وگا. انتا وشخص برؤڑیے ھصذہ الکائج 
اھ ےہوچ و المشامدة یستطیع ان یتیقن بکونە طبیبا حاذقا (نبیا) کرؤیة ضوء 
الشمس فی فناء البیت بطلوع الشمس فی السماء ولفھم هذا البدیھی بل لاجلی 
الیدیھیات: یکمٰی للاإنسان عقل ما ولو کات علیلا إلی آی حد تا ولکن علی 
شرط آن یجتھد فی إعماله: والذي کان ینبغی الاعتناق بشدۃ برؤیة الحق: لا یغمض 


ظ 


عیليه اصلا وکما اشرنامن قبل انهە لیس مرادنا من العقول السقیمة باٹھا لہ تق 
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أثرات البعثة النبویة لسیدنا النبی الکریم صلی اللہ عليه وسلم ۸۱ 
فیھا قابلیة لفھم آمر کبیر وواضح جا اتضاءوآہسلیت تھا اسےععدا3 |فرا؛ 
المحسوسشات آاہشنا: 

ففکر آنت یك آته لو فی عذَۃ مرضی زَالڈین کانوا سو امن الحیاق) علی 
پا طیپ ٹر تستة ترعفی سمائی یت ریت رپرسز لاب الدرضی عایرسي 
العلاج مم من المدن البعیدہۂ والقری النائیة؛ فالآان لو نضرض آنه بید صحة طبیب: 
وبقول طبیب وبیدہ لو صحت قریة بتمامھا آو دولة بجمیعھا من مرض - الحمی 


مٹلا" - افیحتاح لالاہ.عدلال المنطقی لت لت جهہ الناس الےے؟ 
آثرات البعثة النبوية لسیدنا النبی الکریم صلی الله عليه وسلم: 


مثلا إمام وقائد الأطباء الروحانیة (کما بیناہ فی رسالتنا 'الإسلام" - ومی 
مطبوعة باللغة الاردیة - بالتفصیل: ونکتب بالفاظ أحد مؤلفي زماننا مستنیر الفکر 
الاصطلاحیٴ مصلحةۂ) خلق فی زمان لما کانت الدنیا فی حالة سکتة روحانیة 
عجیبة وبعث فی الدولة التی لم تکن وسائل التعلیم الآخلاقی متوفرة وموجودۃة: 
ومتکاثرة وفوّض ن لَلیِستورَأيکلصاتم فرم اف اس ٹن فیھم صفة أخلاقیة سوی 
الأوهام والعقائد الفاسدة: والخیالات الباطلة: والآراء الغالطة الخاطئة والأعمال 
الوحشیة: وسوء الأخلاق: والنفاق والجدال والحرب: ولکن اثر بیانه الإلھامی 
والقوۃ الإلھیة فیھم؛ أثرا عجیبا غریباً بأن تبڈّلت بھا جمیع حالتھم الظاھریة 
والباطنیة: وسلکوا سبیل الله الضالین من السنوات: واستیقظوا من نوم الغفلة 
المدیدة؛ والذین کانوا مشرکین صاروا موحدین؛ والذین کانوا کفار امنوا: وَاللن 
کانوا عابدی انصنم صاروا کاسری الْصنم: والذین کانوا ضالین صاروا هادین 
لصراط الله تعالی: لم یبق اسم الحمیة الجاھلیة والعصبیة الوحشیة فیھم؛ ومحت 
وذھبت الخصومات الأسريَة: والعداوات الصلبيّة القدیمة؛ وخلا العقل من الغرور 
والتکبر وملأات قلوبھم من الصبر والتوکل والحلم والآناۃ والزھد والتقوی وجمیع 
الصفات الأخلاقة قام تعلميه وبتعلیمه جماعة موحدة طیبة الطبیعة: هادین وصافی 
القلوب: الدین بجھودھم اندرس صوت ال لشرك وعبادة الاصنام الذی کان لہ دوی 
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7 العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
فی شبه جزیرة العرب؛ وجاء فی بدله منادی الله تعالی بلا شك وبلا قیل؛ وسلك 
الاصنام سبیل العدم: وانمحت آثار أمکنة عبادة الأصنام وبردت أمکنة النیران: التی 
کانوا یعبدونھا من دون الله وانکسر طلسم التثلیث: وبطل التصور الباطل لعبادۃ 
الأوهام؛ 'جاء الحق وزھت الباطل إن الباطل کان زھوقا"' 

أما یعلم من ھذا ثبوت ھذا الآمر المشاھد والواضح بآنه صلی الله عليه وسلم 
فی الحقَیمَة الرسول الصادق زالطبیب الحاذی) ومؤید من جانب الله تعالی؛ وإلاً 
لع یکن من فعل وقدرۃ الإنسان آن یحدث فی العرب انقلاب عظیم فی حالتھم 
الروحانیة والاخلاقية؛ وآن یتبہڈل حرب الظالمین الذین یحاربون ویخاصمون 
علی کل قول وفعل بن یقیدھم ویسلکھم في قرابة الاخوٰۃ: وآن ینقي قلوبھم 
من العداوۃ القدیمة الصلبیة والحسد: حتی لا یبقی لھا أثرامَا بل یجعل فی 
الدنیا نموذجا للأاخلاق والاإنسانیة وبرؤیة التأثر العجیب والنتائج المحیّرۃ لھدایة 
اللہی صلی الله عليه وسلم: المنکرون أیضا معترفون بھذا الأمر أن مذا الأمر 
کان خارجا فی الِحقَقَة 0 القدرة البشریة فلھذا یقعول اغختدذ منھہم: ان الرساله التی 
جاء بھا - النبی صلى الله عليه وسلم- کانت رسالة حقة صادقة؛ وکان مخرجھا 
الذات الذي لم یحصل ولم یبلغ اح کتھة وغایہء ویکٹے احدھم: 'وکان ھذا 
أثر تعلیم القرآن بان تبدل سکانی العرب؛ کاتھم سحرواٴ ویقر المتعصب الشدید 
قۃ فی االعلازفقٰ امہ اعناء اد السَتیعی آلی وقت التے لے آق 
عليه وسلم لم تھهیح ولم تحرض الحیاۃ الروحانیة؛ کما ھاجت وحرضت بتعلیم 
الإاسلام؛ فھل بعد مثل هدہ البراھین القاطعة؛ والدلائل الواضحة: یظھر رجل 
محروم البہصیرة بانمع آنه یعد نمفسه مریضا ویکون متمثیا للرجوع الین اض 
وطبیب ماھر؛ ولکن هو یصرف وجھه عن ھهذہ الماثر المستنیرة لطبیب العرب 
(بہل لطبیب العرب والعجے) وآن لا یخضع رقبته بلا قیل وقال: وبلا ریب 
وتردد آمام تجویزہ وتشحخیصهہ (الدی هو هی تجویز الله تعالی وتشخیصه بلا ریے) 
وعلی الاقل من القلیل ان ۷ یعمل بتداہیرہ ومعالجاته وحمیاتہ؛ عدة ایام للتجربة 


وتجربه. 
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ترك النقل والبحث عن العقل ا 
ترك النقل والبحث عن العقل: 


ویقول بای بای سی اد آیے ن العربی فی مثل ھؤژلاء عمیاني 
الباطن (الذین إلی الان یضتیّعون العمر العزیز متشتَّتین عبثا وحائرین وسدی فی 
بحث الدلائل المغلقة والعمیقة لعسلیم مثل هذہ الصداقة البدیھیة: ولا یرفعو 
أبصارھم إلی الواقعات التی ھی منیرة ومضیئة آکثر من الٹھار): والآمر العجیب 
دنا آق الانسان فی کل أمر یترك الله تعالی؛ ویقلد فکرہ ونظرہہ والحال أنه یعلہ ان 
فکرہ ھذا أیضا مر حادث ومخلوق مثل ذاتهء وقوۃ من تلك القوی التی أودعھا الله 
تعالی فی الإنسان: ویعلم أُن الله تعالی جعل القوۃ المفکرة خادمة للعقل الإنسانی: 
ولکن مع ذلك العقل بذاته یمشي وراٹھا خادما لھاء وعلی أنه یعلم ان القوۃ المفکرة 
التی تعطیه آي شیء: ھی لا تتجاوز فیه من مقدارہ وحدہ: وعاجز من أن یضع القدم 
فی حدود القوۃ الآخری؛ مثلا بأآن تعمل عمل القوۃ الحافظة أو المصورۃة: أو تقاہ 
مقام القوۃ المتخیلةء أو تعمل عمل احد الحواس الخمسة الظاھرۃ (اللمس: 
والطعم: والشم؛ والسمع:؛ والیصر). 
خطاً العقل: 

مذا کلەه موجود وضقٌی الٰحدود والاختیارات للقَوة المفکرة معلوم َجسےع۔ 
ومع ذلك کم هذا الأمر محر أن العقل الإنسانی فی معرفة ربّه مصر علی تقلید هذا 
الفکر الناقص؛ ویجتنب سویا من تقلید البیان الٰذی بّنه الله تعالی بننمفسه فی کتابه 
وعلی لسانت رسولە بنسبتہ والاغلاط العنشورۃ بالطرق المختلفة فی العالم الاعجب 
فیا غلط العقَل عٰذا وم الخریب آن ما سویٰ ذ‌للك تعفی الناىس الدیَن نوز اللہ 
تعالی أعینھم البصیرۃ کل صاحب فکر مبتلی فی مذا الغلط العام؛ نعم یعلم 
أصحاب البصیرۃ جیّدا بأنه قد جعل الله تعالی لکل شیء فطرةۃ خاصۃ: وباعتبار هذہ 
الفطرة الخاصة حدّ لعمل ذلك الشیء وحرکته حداء - ف - مثلا فطرة القوة السامعة 
(الاذن) لا تستطیع أن تتجاوز من إدراك المسموعات (الاصوات) والعقل الاإنسانی 
محتاح فقط فی ھذہ الحلقة إلیھاء وطالب للعون منھا فی معرفة الاأصوات: وقطع 
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۲ العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
الحروف وحذفھا وزیادتھا وتغیرات الالفاظ وفی تقسیم اللغات: فالعقل الإنسانی 
بذریعة القوۃ السامعة یفرق فی أصوات الطیور: وصوت الھواء وصوت حرکۃة 
مصراع البیت: وخریر الماء وضجیح الإنسان: وفی آصوات الحیوانات الآخری 
ونطقھاء وإلا من آین ھذہ القدرۃ في العقل الإنساني بنفسہ؛ بن یقیم الامتیازات في 
غذء الاشیاء قیما یتھا: 

وھکذا تصور وتخیّل القوۃ الباصرۃ (العیون) بن دائرۃ عملھا محدودۃ علی رؤیة 
المبصرات (الاشیاء القابلة للرؤیة) فقط؛ یعنی بغیر معونتھا لا یمکن للعقل عادة, 
ولیس من الممکن للعقل عادة بغیر معونتھاء افتراق الآخضر من الاأصفر والأصفر 
من الأبیض: والآأسود من الأبیغی؛ وھکذا افتراق کل لون من اللون الآخر مکذا 
حال ما سوی ھلین القدرتین لجمیع تلك القوی التي هي مشھورۃ باسم الحواس: 
والقوۃ الخیالیة التيی تکون لھا احتیاج في إعمالھا إلی الحواس الخمسة: لان التخیّل 
یتعلق بالأشیاء التی تحصل بذریعة الحواس فقط: وعلی هذا القیاس إن لم بحفظ 
القوۃ الحافظۃة الاشیاء الحاصلہة بالخیال: فلا یبقی شیء فی خزانة الخیال: فبھذہ 
الحیكة کما أٹھا محتاجۃ إلی الحواس الْحْمه..َٛة ھکنذا لیست ہمستغیة من الو 
الحافظة ثم تحدث للقوۃ الحافظة مواقع التي بحیلولتھا بیٹھا وہین الخیال: تکون 
باعثة لضعف القوۃ الحافظة ولفوت الامور الکثیرۃ منھاء فلھذا یحتاج إلی قوۃ مذکرۃ 
التی تکون ناصرۃ للقوٰۃ الحافظةء فتذکرھا الامور التی ذھلت عنھاء أو تذھل عنھا. 

ٹم بعد هذا الجمیع تتوجّه القوۃ المفکرۃ إلی الخیال؛ لکی تترکب الامور 
الحاصلة بالخیال بتوسط القوۃ المصوّرۃ: بأن یوجد منە دلیل لدعوی مَاء الذي ینتھی 
إلی ھذہ المحسوسات والبدیھیات التی ھی مرکوزۃ فی جبلة الإنسان: وبھکذا إذا 
یقیم الفکر الدلیل علی صورۃ حسنة: فالعقل الإانسانی الان: ینطبق هذا الشیء 
الجاھز علی الدعوی: ولکن في الوصول من هنا إلٰی ھاھنا جمیع القوی التي کانت 
لھا دخل ما لیس فیھا أیة التي لا تکون في عملھا موانع کثیرۃ؛ ومساغ للافسام 
الکثیرۃ للأاخطاء والأغلاط؛: والتي لا تبقی الضرورۃ إلی معیار ومیزان الي تمبُز 


۶-٦ ۱‏ کہ ٠٣ے‏ 
الصحیح من الماسد:؛: واللت من الشعثہ . 


سے 
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عجز العقل ٥م‏ 
الاخ ئئ وظھرت علی الجمیع الأغلاط التی تحدث لکل فوة من ھدذہ الم ڑی؛ ہف 
الحد المحدودة لدائرة عملھا أیضا. 

ولکن ادا وعندما یحصل لہ قول ما سس ھذا الطریق لمحدوشسض والم ہل ج‌ خطراء 
بعد إصابة الصدمات الکضرۃ وفی مقابله فی الجانب الآخر یخبر اللہ عز وجل بنفسه 
خبراء فیقول رادا له بانه ردہ در وتدیری؛ بیاا لد تدبری وفکری قد۔ رد الله اکبر' 
1> ادا ا یں کا آے ا و [١_>4ا.‏ ) اخحر ے١‏ ھ ١‏ ]ے پر ہے یی 
النائفیۃ لف علمت و بات نسں صیلل العق -- علم سیء سپ ای سو کان 
وعمله فقط قبول العلوم المعطاة من الحواس الخمسۃة والقوۃ الخیالية والمصورۃ: 
وعلی هذا القیاس القوی الآخری ایضا: فکا! نٌ المناسب لە فی مثا ل‫ (ِلَعتالَةَ قد 
مناسه آن نسسظ تال الس وا اَی الله انی ویتال عطابا: ور ضعھا علی الم اس 


والعین: بدڈل اں ,0 بل السوال امام حل|مے؛ امو ة المعک ره وغیرھا ویدل ان یقہل 


وتا سی ام و زمشتیة نے الم وه الحافظۃ والمذکر وعلم آیضا آہ ان ھذہ افو یی جتعا 
٠‏ تح آۃ_ جئۓ ہے ہے [ج ا 2 ِ 


لا تستطیع أن تضع قتسا ۸0 خارجا من حدود فطرته ودائرۃ عمله مثل: لا 
ے۔ 


وشحھا وامشاز الرائحة الجمیلة من الرائحة الک ریهه خارج من حدود عمل اللسانء 
ولا عمل للائف می تمعریی الحلو والمہ وعلی ھذا القیاس لا یعلم العقل باعتار 
ذاته شیئثا سوی بعض تلك الضرور یات المعدودۃ التی یعلمھا فطرة: فمع مثل ھذا 
الضیق المیدانی والعجر لجمیع القوی. لا وجە لا یقبل عقو لنا اقول شخص الدي 


کے و فائل بقوةۃ آخری فی الإنسان سو؟ ی الو المفکرة التی احکامھا تکون عالےة عن 


احکام الشوة الممَک ر٥‏ ویجحدھا ئی نشسه اھل اللہ زار لادّئے) والانساء والاولساء 
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و العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثماني 

لکاملین بمو ہے الله عز ؛ وجل: باستعمال : تلك الطریی الہ ۱ لتی کتبھا وحررھا حادفقی 
ومجربی ھذا الْفَن: والتی جمیع الکتب ا لسماویة بإخبار وجودھا ناطقة بالصوت 
المرتفع العالي. 

فلھذا ینبغی لکم ان لا تعتنو شیئا فی اتباع الأحکام الإلھیة لعقولکم (الناقصة 
السقممة) وعدوا تقلید الخا لق فی مقابلة المخلوق أافضلا؛ لان کی التعداد وَالْعَدد 
مس الانساء والاولیاء بل جمیعھهھُم قبلوا شلدذہ الاشاء؛ وآمنوا بھا وصدفوھا واختاروا 
هذا دائما بن تقلید الله تعالی بنفسه فی معرفته آولی وأنفع من تقلید أوهامھم 


خ 


وافکارعم: ٹم آیھا العاقل المنگر من الأحکامات الالهية مادا خدث لك رَأَنَك ا" 
نسمع هي معرفه الله کلام الله بذاتہ وکلام عادہ المتقین والاولٰا وتتحیر فی اتباع 
خیاللاتك وتصوراتث؟ 

انظر لما علم سامعی یا أیھا الذین آمنوا آمنواء أُن المطلوب إیمان آخر أیضا 
سوی الايمان الخاضا سس والأفکار؛ فاختاروا معا طریقة الریاضة والخلوة 
وا لمحاھ لہ ور غخضع التعلقات اامىےےە لله تعالی والغافلة عن الله سحانهة ےےل 
واستاسا اتنخوامے 7 ح انا وقم ھا وباخللاء قلوبھم من جیمع الخصومات. 
وبتطھیرھم وتنقیتھم قلوبھم من شوائب الأافکار؛ توجُھوا خالصا لله تعالی؛ لأنھم 
علموا ھذا الطریق من الاتَےاء والمرسلےت ٠وھم‏ سمعوا ان العبد إذا یتوجه بجمیع 
القلب إلی الله تعالی فاللہ سبحانه یلقی عليه ظل العطو فة والرحمة؛ ویجعلے ۂ 
کن ففھموا منه هذا ان هذا الطریق للذاهبین إلی الله تعالی أقرب من طریق الفکر؛ 
لان اق تعالی تادیق باش(ژة علی السان زسوالۃ آنَدمی آٹائی یمقی آتیتهى رولهھ وَآنَ 
لیس فی السماوات ولا فی الأرض ھذہ السعة أن یتحمل عظمتنا - عظمة الباري 
تعالٰی - وجلالنا: بل ڈےۓ ورفقط قلب المؤمن: فبناءا علی ھذا ھؤلاء الناس توجھوا 
بجمیع قلوبھم فی جناب الله تعالی وترکوا اعمال جیمع القوی والافکار: ففی ھذا 
الوقت ألقی الله تعالی ضوء نورہ وعلمه الصادق علی قلوبھم: وجعلھم خالصین 
ومحبّین لە: ثم ماذا کان: تلاشت جمیع تلك الضعف للفکر والنظر: ونسوا آمام 


اقوال وقوانین الخا : لق الاکں ٠‏ القوانین التی وضعوھا من عقولھم. 
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التفاوت فيی العقول ۸۷ 
التغفاوت في التعمول: 


تفکر أنت بنمفك وآأنضف أنەه لو جعل کل شخم ں نس اڑا بات یس الف اترڈ 
عقله الشخصی.: کما یریدون مدعی الحریة الفکریة فی هذہ الایام: ٴ فکیف وکم 
یکون الفساد فی الارض؛ وکم تصعب حیاۃ الإنسان ۂ فی اضطراب آلاف القوائی۔ 
المصنوعة: (التي یستطیع ان ؛ یصنعھا کل اراقامانی سار کیہ ساپ یع 
وکٹیر من الناس یقولون أنه إذا تقع المزاحمة والمخالفة فی العقل والنقل: فینبغی 
ان یکون لنا اختیار تقدیم احکام العقل علی تسلیم النقل الصحیح؛ لان العقل هو 
الذریعة الأصلیة فی تسلیم النقل: فمعاذ الله معنی جعل وتصییر العقل غیر معتبر 

- آنا صرناً سمیء الظن من العقل والنقل کلیھماء ولکن عرفت جواب ھذہ 
الكبھة من تحقیقنا السابق باحسن وج لانا قلنا بالدلائل أنه لا یمکن أصلا 
التعارض في ما بین العقل السلیم والنقل الصحیح نعم لو صار سلامة العقل أو 
صحة النقل مخدوشاء فیکمن حینئذ التعارض بین العقل والنقل؛ ولکن یکون من 
ول فرائضنا فی ذلك الوقت أن نجتھد إِقَا فی خلاص العقل من المرض: وآأن 
یکون ویصیر العقل سلیماء وإما أن تصل الذریعة الوثیقَة لیقة فی ثبوت النقل: ؛ ودونه 
خرط القتاد. 

وجمیع التفصیل لھذا الجواب کتےه شیخ الاسلام الحافظ اب تمة رحمہ الله 
تعالٰی فی کتابه الثمین ن والضخیم 'بیان موافقة صریح المعقول لصحیح المنقولٴ 
- وھو مطبوع علی ناکد منھاج السنة من مصر - والذي ترکنا اقتباساته المنتخبة 
فصدا للتطویل ملتمسین فی الآخیر. 
هھل الفکر والعقل لغو: 

بآن الذي بيَناہ إلی ھاھنا فی مذہ المقالة لیس منشاہ قط وأہدا بان الفکر 
والاستدلال عبث محض: وشيء لغو؛ أو أن التعرض إليه إئم شرعي: ولکن نعم لا 


نجوّز لبشر بان یجعل عقله الشخصي وفکرہ الناقص أصل الاصول؛ ویجتھد في 
انطباق تعلیمات الانبیاء - علیھم الصلاة والتسلیم - الطیبة والواضحة والصحیحة 
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7 العقل والنقل للعلامة شبیر أحمد العثمانی 
والصادقة والاعلی والأولی عليه: والذي ینفر عنه ضمیرہ من باطنه أیضا فی أکثر 
الآوقات: وعلی خلافه لا بد لی الغایة ان الإنسان یقرّر أقوال اللہ تعالی والرسول 
أصلاء ویجعل معلوماته العقلیة تابعة لھاء وما الٰذي یقولھما یتصورہ إکسیر الشفاء 
قائلا سمعا وطاعة فی حق آمراضه الروحانیة ویجعله علی الرأس والعین بلا حجة 


کے رر سے ے 


زٹکنے از لوَالَےہ ع مت لے ۷ت وَاِحِضَة یِند رَعہمٌ وَعَليہمْ 


یا 0 سے کا و جک 


تنبيە: ما کتبناہ فی هذہ الرسالە بالاختصار الجامع والمتانة والمعقولیة عندناء 
کات الد الک رکا سیخما وسیخس یة الغرا علی ضيخة اَلْخقل وسلامتة 
ولکن لم نبحث مطلقا علی قواعد وشرائط صحت النقل وضعفہ؛ الذي سیکفی له 
ولا إن شاء الله تعالی مطالعة کتب علم أُصول الحدیث: ولو ساعدنا الوقت وأعاننا 
القادر المطلق: فسنکتب رسالة مستقلة حول ھذا الموضوع: مقدمین لھا لآھل 
الدولةء الذی یکون فیھا تبصرة مبسوطة مفصلة علی رسالة مولانا عبد اللہ العمادي 
فی علم الحدیث: وما ذلك علی الله بعزیز وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمین. 


دار العلوم دیو بند: ۲ ربیع الثاني ۳٣ھ‏ . تثتمت ہبالخیر. 


مرأةۃ الکتاب/ مفتاح الرسال/ فھرس الموضوعات 
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فھرس المحتویات 


۸۹ 


۳ ب7 53۱۲4160ک 


فھرس المحتویات 


الاھداء مم وییٗ ‏ صی وی تس جوویں ‏ مو سے مم سو وص ومشامصصس سم سک نی 
تہ تقر یظ العلامة الفھیم: ٠‏ والمحقق النبیل: ٠‏ مولانا فیض الرحمن الحقانی: المدرس 
بدار العلوم الحقائىة؛ اآکورة خعكک؛: باکستان سسجت ہس اوت کے اب یکسعہ کچھ گنما دا 
تقر بظ صاحب الحمصاشف الکثیرة: والمولمغات العدبدة؛: سماحہ سم مولانا 
سل القیوم الحقانی نت خرف ایر صحق یی دک کت ھجت اش کو ا ای ا 


تصیدة منحیة لعل واقل وترجت العریق من سما لخیغ الکرہ 
مولانا فضل الھادی: 811110 -. 1070 7 :1 9 7و 


مقدمة التعریب :ہبج 
ترجمة المؤژلف وو وووساشوووی 2 ووہومووسموٗویءدھووفعوووصواطوفوص>وسسہ رض مرسرضو چرہھی گت 
مولدہ وکا صت. ىہ سو صصصص بے .صصح 2ص ص "/ە/ 
بدء دراسته وکیار سو خه.. 2702(9 ا و او ص0 271071۷222۵ 0207212۵172027 27ہو دو ہو ال 
تموّفه وشدہٗ دکائہ وتو ظمه مدرٴسا... ہ صس‌صمس+صصى وص س ہی۔۶" 
تدریسہ صحیح مسلم ثم البخاري ووڈوچوجوووووعفووہوصعنووی ہدعو موی١‏ 
مم كت فی السیاسة صىىم رجوٗیسَِٔوسہہ مہ یہٗ‌وٌٗ٭ے 'عصسصصىض بی" 
خدماتهہ فی الدعوۃ والاِ شاد از یآ و و لوا و ٹون اک و( وو واج وا :رو ورای واوواوو پوچوو وچ وو پل 
کلمات فص ئُناء العلماء الاکام عله سہصص مم ٗمٗسسصسسمسس یں ت۷ 
تالفه و مقالاتہ ہو خحطلہ وو وو 7و و وو و ا وا وو وچ وو وھ وع وروو و و وو ور وہ وکوی ۶نی و یچ ہے 
بعض إاخحخبے و المنثٹورة وڈک وفاته ےو سی یئیدفموو مو ٗورجٗ وہ صسوو سس ضا 
مقدمة المصنف 01ؤ ٹٰپیپ٘0+ ,) 
العقل والنقل للعلامة شبیر احمد العثمانی ................. وس عسمحومیم س٣٣‏ 
اختالاف العقل والنقل ا ا ا ار ا ا و اک تہ ںیہں ںار ہب 
الا مام الخزالو ومساله العقل مسصص-صص. می ۶۲۶--1 :79ب 
۹4۱ 
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۲ فھرس المحتویات 


مذھب الطوسی ا ا ا و 2 وك222 7 37 2 7 7 ا ا ا کا 
٦ : 2‏ ] 

مدشعتبے بن رشد الاندلسی مو مو ا للا بعر با اھ ھا ھا سے ئل الا نا لا لو وا مو تر لو و لو سر ال اب نار مو تو و مور لوا و لو سو یو ا لور ا ابو و عو ٭٭٭>٭-ھھ٭-٭× ھا ۳ 

الامام اہر تیمیة والمفلسفة 5 تجکجیحَ٘ئ "رز 
- ۰ ' : 

رر سالہ اہن العربی للرازی م واماوام ہے ووادھ امہ ماودامے واواوا٤وا٤تو”یبللممہ‏ 2279 وھ رو ون وا وو راو تو کا کا 


مسلث المحدد ا لی الثابی و واج و تھا مواتواعوو جو و وا واواوو وھ وو و وو عو و وو وی ق وھ و واج ہوجو ھا و وع واو وو وج وو یوۓ +٤‏ 
ابن خلدون والعقلات ق قا ا فقا ؿق غق ق: ق -ةةٴ ق: ‏ قڈۃ ئقا غ قا ؿقٴ قا ة تق ظا 8ق ٴا قٴ ٭ خىػ ق ٭٘* و ا ھ ےآ ھک 27 .س٣000‏ َ َ 


ا 1 ۱ .-ُ 
مد ہت عا"ء اندین الطوسی مو لو و و عو اع ال بل ا اع اس × لال رھش اھ ]کھت اع لس ال سک کے حر ہک یاہا ‏ پش : 


- و تل وج ۷ ے۱ 
ہوت نقصانات العقل 1 -ج- ‏ -.:-.4- 7++:+بۃ+-. 0000ا 60 ں>َََئ: 


الا مام الٰشاہ ولٰي الله والعقلات و زا وو وو جو و وہ وف خاو او وو وو وج (0٘احوھھووووچری ہے ا 
الاشساء العَشّۃ کہ ہین الانسان وغیرھا مس الحیوانات 1 ا ا ا 2 ا2ت ا کا 
الامران الممت ان للاتنسان سس و جوچھتوجچچچویسجگسیس مس مو مو و ا ا اب ععا اع اع ىا ىا آ8 


المدھب الحق والعقا ۳2 7706 ول 
العقل والنقعل کل منھما محتاجح للآخر س رہ کک ا و و را ا ا رر وا او ا 
کلام العلامة القاسم النانوتوی وثناء المؤلف عليه سستس مس یس ”5 
لْعمَا السا اث 0-ٹ,-/,2,1--- 9-1 0  -,-‏ 1ه 29 0 ض2 ص ‏ - 

أمثلة علے اتَاء مخالمٰة العقا زوفترویوروووووووویجوجصیکجصععوصطوو وودووووجوور ور 


ثناء المؤلف علی تالیفات العلامة القاسم النانوتوي چو یسوی پچ اہ 
الْعمَا و مع فه آلی۔.۔٠‏ والشقسح اع واعاعمءمففووًل”ول٭یبھى یر یویھےیحیووھیل مہ وو٭ے”وفوووىم یی اق و دم اک 
تب 2 - نا 
لطافة الارواح 4-0 --+,-0-غ 0 9یکککك۴۴۶۴۶۴۶٣۴۴ک7‏ .۶ , 
ےگ 


الفغیض الربّانی علی الانبیاء الم سلشن میتی ا او ا ا ار وا ا ا ٹا 
الثبوت العقلی للنبوَة ا ہا اچ ا ا و کا ا ا ا و اش اکا 27ئء"ھ 
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اھافرالداسلامی قازر اففڈالنائرکزیو--جًودھ س٘ػٗبممسمیاا 
اعع اف الاستاذ ید آحمد۔خان معسسممسہ مسسسچوہمس ت98 


سؤال . الاستاڈ سیل احسفمیہچت شا و او مو رو ہے ات تو او وہ بک یی لا و کو یوما کے اا ھا رو 


معر ثهہ الطبتب الروحانی عوٗکواقھ وص س٭وووسجح ھوجعٗپمٗویھٌٗاووً مہدیگسوسووصصطٌوسی یو سی ال 
اثرات البعثة النبویة لسیدنا النبی الکریم صلی الله عليه وسلم.................. ۸۱ 


٭د ۲ ہے 1 س" 1 
3 ۲ ٭ ۱ س ََ” ۱ لۓ لو وا دلا لاد تا لاد کرادت کا کہ لاد قە"َ “ا لت ە٭ 5ظ سے جم ھا تل لو کال 
برن النقل والںےحثٹ سس تععل ۱ : َ8 َََ ٦‏ ھ. ل -- ۸۳و۸ 


تن 
ہے 
: 76 0۳۴" 
. نع شا ھا اھ :لے 2-90 2 رب پ رب رر رر ...جج ٤ ٦‏ 5 ویٔءَ٘٘۰ 0:1 0کک کا رر رر رک رہ رڈ رہ رج ہج رک جج رک جک ےک جج جج جک گے ۸۱۲ 
حد 
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